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[شارة إلى المحتوی ee‏ 
الأؤلیات الفطرية هي الأساس 


eeu 


کر وم Oooo‏ همه مه موم هوجو و وم وه 


aeRO 


ann‏ و و و و و و و و موه 


بپ۰ بآ 


i i i i‏ 11 ۰ئ 


نٹ 9س وف و 0ص ص0 90ووَٗ ‏ و انل ننه 


0 ي-.- 3 0,0 0پ 1,0 1٘ٔ' 01 و٘و٘٘ ه)ًَ٘ و و و و و و و و و و سس وم وه 


7ب 7۰ کٹ دہ 


صدق القضية بالتديهة أو التجربّة tna goannas ence‏ ی 
القبلية والبُعديّة EARS‏ بالا 


لقْضيَة تَحليليّة وتركيبيّة و Sent steaks‏ 


۷ بديهة عند المَاائٔین ............... نا کا ارہ ا 


قَهُرِس المَوضوعّات ۷ 
کلمة الجمال se:‏ هو OA‏ 
این الال EAS SRS SS Sa‏ 

طاغور والجمال نہ نٹ فان نل و هن ری م3 
الحيوان وخاسة الجمال کر و اه 
فلسفة الذين halide‏ و 5۳ 
كلمة الدّين سس مہ Oana es‏ 
الدّين بين العلم والفُلسفّة cscs ER ESS‏ کڈ 
الثوجید بیو ل أ تاي لعل وا وا وی OOS maak‏ 
التبوة وہ دای و رامش یگ سوم ماش ل کر سای 87 
العصمة مجم جع دب جا لل مم اس و قل اشم ماق and‏ مسا رتپ OV‏ 
بل نو امس Cd‏ كم ا abs‏ ره ا موه در و A‏ 
الخوية گرم ریا nee oe‏ تہ ہے لس سا 
المنهج العلمي في الإسلآم dats‏ ساس سر 
الیلم والمَعرفة eS‏ ۹6 
ضرورة الفقرض 0000 0 اس1٥‏ جم گا 
موارد القرض solar nes‏ اج WA‏ 
المنهج الیلمي VDSS SSR‏ 

الایمان بالله 0000000 VES‏ 
pal‏ غبدوا الأحجار سو 
الایمان بالنبوة aaa:‏ سیریہھ مل مھت 00 
الایمان باليوم الآخر 0+ 9 -ۓ9صپ‌ ۹‏ 


آینشتین والایمان بالله ,هو 
آینشتین ضد الذولة اليهودية bene‏ 


لا قضيلة بلا غدل في التوزيع .... 


الاحتکار والفقر مھا 


ve‏ التوضُوعّات 


4 
المؤتمر التخامس عَشر القلسفة ie‏ 
تين العلم والفلسفة VVAR‏ 
ين الأخلآق والیلم ees‏ ا 
الانسان في الولایات المتحدة وی امھ 1 ۱2۵ 
dod‏ والرأسماليّة والشيوعيّة V5 vege aunts‏ 
خوافز التقدم ماس جو سارو مس نع و یک 1 
مع الفيلسوف 55( تجیب مَحمُود es‏ اه و ا 
عامل pial‏ ےم مشاہ بس مض راس عنم تی NING‏ 

لا plat‏ بلآ عمل وہ سی شس فرط ےمم سس ی۷۹ا 
dol‏ العجول الفْضوب VOSS aaa‏ 
لا مفر من التفكير merece!‏ واس مھ مط وا ۱۱۵ 
العَجلَةَ طریق SRS ISI‏ و۱ 
اْضب حمی الجثون 0 0 یئاہ۷٢‏ 
العفو من شِيّم الکزام Aes ES OR es es‏ 
]505 الخمق i RES‏ هم ما ده کم و ۱۱۹ 
الفلسقة والديانات السْماویٰة 0 سس رش ار ا۶ 
الفلسفة حلآل أو حرام؟ Teese RE.‏ 

aso الأقانيم القلآثة في الکتاب الئقتس‎ ,٠ 
NYO تج نج‎ [1 [1 11 Comin إله [سرائیل‎ 
۱۷ ز ز ز ز ز ز ز  0 ی‎ a الاسلام والتقل [ز‎ 

۷ اسلام بلا غقل ances:‏ و ری E‏ 


lal‏ وكلمة اليب 0 0ظ" """*"“"“0ت0 
المَاذية والواقعيّة والمثاليّة Mee EON acre aad‏ تل LG aac a‏ 


فلسفة الالحاد في العصر الرّاهن.... 


زر wie oa‏ سس سی کٹ 


موم ٹ ٹپ ا و و و و موه 


110 11 01 1100 


ر کٹ و و و و و و و همم و و و و وه 


we‏ التوضُوعّات 


\\ 
الوضعيُون والقیم الأخلاقية ..... ATENEO ASRS‏ 
فلسفة التحليل ا ی ی 
البراغماتية vee‏ شس اس ede ene ans‏ سکس سس NW‏ 
الرغبة والرهبَة مق ee‏ کک ache cnet en‏ ۱۱ 
هَذي هي البزاجماتية ہی atlas prance housed‏ ی سپ NA‏ 
الوجوديّة Rea‏ وه لوم وو و۳ ۱۷۲ 
كتاب المذاهب الوجوديّة eA‏ ون NWE‏ 
الوجُوديّة واللأمَعقُول VARA‏ 
الوجوديّة منهج لا فلسَفة Woe aS RSA SS‏ 
الوجودیُون المُوؤمنُون سرت سا allan‏ 1 ال ۱۷۵ 
الوجوديّة المُعاصرّة VVAR SS‏ 
تساولات NYY ease‏ 
المَادیٰة الجَدلیٰة کا مس a‏ تس : 
مارکس والفَلسفّة سکم سر سم سام تس ارت جھہ 10100101010101 
الجدل الهيجلي کچھ وک و ره SE‏ ی WA‏ 
الجدل الماركسى SS‏ 0 ش۸۸ 
نحن والماديّة الجدلية مگ سی مسج مھ سس NAW‏ 
الماديّة التأريخيّة wats‏ سی کک 1 ااا 
الطبقة العَاملَةَ والرأسمالیّة مو سا مه مط ول الود لقو ال وا 17881 
lal!‏ شيء ولیس IS‏ شيء AVRO SERRE‏ 


۱۲ 
هثا الفصل تی مات WAY oS nS A‏ 
BY‏ مع الخُبز من أتام SSA‏ ھی وک NAY‏ 
مقيّاس الحضارة شاب یھ تس اس کہ تھا ا 
الاسلام بين اليّمين والیسار سس ا سس ی ی سم ک۹ا 
المنهج المُتبع في ASL‏ والطبيعيّات والفلسفة ا 0 ا ا مان ۱۲۳۵۲ 
المئهیج Dede‏ رہ ۱۱۱۵ 
منهج العلوم الرياضیة سیسات ای کس وہہ هه 3۳ ۱ 
الاستدلال الّياضي والقياسي العنطقي با 
مَٹھج الطبيعيّات مہ وس سر ی شض ش۹۷ 
ين العنهج الرياضي والطبيعي aê‏ یمک 
الفلسفة منهج المتاهج SS RA‏ ا ضس شر کے مت NAA‏ 
بين المعرفة الفلسفيّة والعلميّة یھ ett‏ اھ |[ 9 ۱۲ 
السّبب والمُسَبب ساس SRR‏ 00010 1# 
معن السّببيّة واقسامها اکر deter‏ اوت We‏ 
الدّليل العلیل والاجابة عنه sacs‏ ات تہ اھ yu‏ 7 
الهندي والأرض 0 ESOS‏ 
القلسقة القرآنيّة ee‏ 1 ا 
دَعوّة eVects a el pill‏ 
علم الكلآم ۷ تكفى VARs‏ 
الفَلسفَة الرآنیة ریس tue canes‏ ره اا 


الفلسفة القُرأنيّة وَاقعيّة Y‏ مقالية Nee‏ 


هفرس التوضُوعات 


SE او سشبوڑ ولمس‎ orale ss wuntasere,e'a یئ‎ ial ضر ورّة إنسانيّة الوا طم‎ dll 


قَامُوس لبَعض المُصطلحات الفلسفيّة 
اسماء بَعض القلأسقة ی 


OD 


ک کٹ 5 کٹ ٹوٹ eee‏ و eee‏ 


ه ه و ڑ ‏ پ ‏ ڑ ڈ ‏ ٹ ee‏ پٹ eee‏ 


کو ووو ۶ک وو کک یک ی و و یج جب 


الحَند لله 25 العالمین. وّالصلاة وَالسّلام عَلَى مُحَمّد وَآله oi pls‏ 

وبعد ؛ 

فان فى هذه السَفحات أو المحاولات عرضاً وتوضیحا لبعض المَذاهب 
وال راء «all‏ وإضافات وملاً حظات هي من نتاج القراءة والمُطالعة الدّائمة 
الدّائبة مدی عشرات السّنين, ومع هذا فلا آمن الجَّطأ فیما سرت وشرضت. 
لسَبب واضح وتسیط وهو (al‏ لس معصوماء Lindy‏ لس تجنونا... وأعوذ 
ail,‏ من حبائل الفرور وعمی القلب والقصّور. 

وعلی a‏ حال, فإنّ لهدف الأول من كتابي هذا هو آن بُمهد سَبيل التفهم 
لتعض الحقائق الفلسفيّة ء ly‏ یَُخرج القاریء منهُ وهو أدق Ass‏ وأوسع أفقاً 
ممّا كان ade‏ قبل قراءته . 
طالب الفلسفة : 

Js‏ نشان إذا رأئ شیئاً, وکساءل عن علّته . فهو من طلاب القلسفة وال اغبین 
فیھاء لن القَلسفّة في واقعها هي العف على علل الأشياء BLE,‏ واقعها 
بظواهرها. ومن ها كانت الم عند الأقدمين العلم اي الذي يعم ويتشمل 


جميع العُلوم ب بشتی آنواعها وكذلك کان الحال فی القرن السابع عشر الميلآدي. 
قال أبو pai dl BSL‏ دیکارت ( ۱0۹0 - ۰ ulin‏ أشبه بشّجرة 
جذورها علم ما بعد الطبيعة» وجذعها علم الطبيعة .وأخصانها شلوم isp bl‏ 
ولكنّه قال vend‏ لیس فی الفَلسفة أمر الا وفیه خلآف». 

أتا القيلشوف الألمانى ( ليبنتز ) فقد أكتّشف من التساءل الفطري عن علّل 
الأشيّاء والأحداث. بدا الملّیة والسّببئّة القائل: « لكلّ حادث سبب '". واليك 
عبّارته الخبيرة Bop jal‏ 

Vo‏ واقع يُمكن أنْ يكون حقاً أو موجوداء Vy‏ خکم يُمكن أنْ یکون حمّا له 
وتکون هناك dhe‏ كافية لکونه WIS‏ لا على خلافه . وإِنْ كانت العلل _فى القالب 
لا يُمكن أن تکون معروفة لا ».ولا أن تعطف على هَذِه العبارة -بقرينة السّياق . 
-ونحمل ما خفي عَلینا من العلل » على چھلناء ولا یسوغ بحال جخودها والقطع 
بعدم وجودها». 

وكلّ لو م والقلسفات ents‏ القوّانين والشّرائع والأديان السّماويّة والكتب 
الإلهيّة - تقوم على أساس بدا aba‏ القائل : لكل حَادث سَبب . ولولاه لكان حديث 
الم والدّين والقلسقة أشبه بعضغ الهواء , وكان lla‏ شید تمّاماكالجاهل البلید. 


الغمُوض والغرابة :. 
ری ہہ أو نصفه على سے -من م الظّلمات والجُعميات... 
aps lal og ts‏ العادي کتابا لمجرد أنه يحمل آسم فلسفة . ویعلق عليه أملا 
(۱) أنظرء تفسمير ژوح المعاني للآلوسي : ۰۷۱/۲۷ درء تعارض العقل والتقل لتقي الدّين أحمد بن 


عَبدالسّلام بن عَبدالحّلیم بن عَبدالسّلام بن ak‏ دار التشر الکتب ball‏ تیروت ١417‏ ه. تحقيق : 
عبد اللّطيف عَبداكحمن: ۰۱۶۸/٩‏ 


و امه 
مقدمهھ 


۷ 

کبیراً فى تنویره وتتقیفه » ولکن سُرعان ما يُصطدم بالغموض والقرابةء فیستعین 
بالهوامش والقامیس من غير جدوی, فیتبخر cabal‏ وثلقق LSU‏ باحتقار 
وآزدراء. لان القارىء یَحترم الکتاب والکاتب بقدر ما ينتفع به ٠‏ ومحال oI‏ ينتفع 
ويستفيد الا ذا فهم وعلم. 

وتّسأل: ما هو السّبب الموجب للصّعوبة af Ally‏ ؟ ألأن مَادَة الفلسقه بذاتها 
من المشکلات والمعضلات. أو أنّ الذنب ذنب الكاتب لا نب القلسفة ؟. 

' الجوّاب: 

إن القلسقة كأي ple‏ من الُلوم٠‏ في موادها الیسیر والعسیر على الأفهام, 
Lal,‏ الڈین يكتبون ost ths‏ على وجه العمُوم وفي أي مَوضوع کان. منهم مَن 
يُعجز عن التعبير DY‏ معقد بالذّات لا بالعرض . و آخر aad‏ ضَعيفة وهَزيلة . وثالث 
يقدر علی الکلام العفهوم ء ولكنّه لا برغب فیه, ویطلب من القارىء أن یّبذل 
Lage‏ مريراً فى تفهم معَانيه ‏ عسی أُنْ يقال: أنّ علمه لعظمته صعب المئّال!. 
وکان jae‏ بد أن یبذل فو (eal‏ الجهد فى تحري الوضوح والبتساطة, والبُعد 
عن الفظّاظة والقلاظة في أسلوبه وعباراته , نقول هذا علما yl‏ التعبير والابانة 
سَليقة ومُوهبة وأنّ أسلوب الإنسّان هو تفس الانشان. ومع لاف ؤمن وتُوقن 
بان للجُھد الجهيد والتّكرار الدّائب ثمّاره و آباره. 

eal‏ والصّعوبة ip‏ عض col, LEI, ol gall‏ فلا تستعصي علیٰ الحل 
oh‏ ولو كانت أصعَب وأخفیٰ من BB‏ ققد رأينا أقلاماً تسهل 
العسیر. وتُوضح المشکل والمُتشابه حتّی كأنّه من البدیهات أو أوضح, وأیضا 


Lat )۱(‏ فصل تافدة على الّظرية النّسبيّة. 


7 مذاهب ومصطلحات فَلسفيّة 


رأينا أقلاماً تعمی البصیر. وتعسر الیّسیر . ورحم اللہ أستاذنا السید الحکامی''', 
al‏ کان من ذأية SEL‏ رالا رة aad‏ إذا كان التطلب طعا ھا 
اس وهر اينيد اقم قدا وطخ + فقول or‏ الم کید اعل 
ولكن بَعد البیان ». 


: إلى المحتوى‎ La 

7 9 9 
أكثّر مما طرت وگتبت . ie My.‏ صة مُتاحة لي لو آردت , فإِنّ مكتبتي شتخمة 
بالأسفار القَلسفيّة القديمة والحديثة . ينها لويل وتا شی وها نا تین 
ذلك. وأكثرها مُترجم عن اللّغات الأجنبية بما فيها اللّغة الصَّيئيّة . والرّوسيّة, 
Ba My‏ ولکن سبق أَنْ تشرت سئّة مؤلفات فى Mall‏ فقررت آن تقتصر 
فصّول هذا الکتاب على أمرّين Li‏ 

١‏ - إعطاء فكرة واضحة عن بَعض القّلسفات أو التيارات السّائدة فى العصر 
راهن بخاصّة الإلحاديّة التي يَجهلها أكثر الدّعاة إل دين الله أو الكثير سنهم. 
عرضت هَذِه الفلسفات مع التقص والرّد بعنطق العقل وبديهته . 

۲- أن آفشر بَعض المُصطحات الفَلسفيّة والعلميّة الأكثر شیُوعاً وأستعمالاً 
کالتکنولوجیا والذینامیکا Log‏ آشبه . 

وبه تعالی نستمد Seb silly cy gill‏ : وعَليه وحده نوكل » ونصلي على gl‏ وآله. 


(۱) هو ELI‏ سین أبن LEI‏ علی آبن LEI‏ هاشم ولد فی النّجف الأشرف سئّة (۱۳۷۹-۵۱۲۹۸ه) 

المُوسوي التجفي الحمّامي ولقبۂ الحمّامي جَاءهُ ين قبل جدء الكيّد هاشم الذي ان يَملك حمّاماً في 

حيّ الیشراق في التجف الأشرف وقد شارك في تورة ة الیشرین تحت alg}‏ السّيّد مهدي الحيدري وله 

کتاب موسوم ب« هدّاية الُسترشدين » العطبوع الطبعة الأول PH Aah BE, Za Rall,‏ 
المطبعة العلميّة (۱۳۷۳ ه) . أنظر أعيّان الشيعة الشید مُ ُحسن الأمين ۰/٦۰‏ 


الاو لیات الفطرية هي الأساس 


ما بالذات لا بُعلَل : 

الثراد بالاُوّلیات الفطرية JS‏ ما ید رکه الانشان تلقائياً وبلا دلیل ومُقدمات, 
بل یؤمن به بمُجرد التصور ودون روية وتأمل» ویشترك في هَذِه المعرفة کل 
تاس سواء فیها القالم والجاهل. نس أ ضا بدیهية وضرورية, والأنتيلة 
على ذلك AST‏ ین أنْ تحصی , ينها : على الجاهل بشیء آن Slag‏ لالم به. 
Tall‏ آن یسعی في قضاء 
خاجته . kay‏ أله تقشا الا ؤشعها 4'''۔ قال الملّاصّدرا فى الاسفار : «ل٩‏ 
يُمكن تحصیل الأوّليات بالاکتساب والبُرھان, ولك بر یف الحدي أو الإسمي 
اذل شيء آعر ف منها ۔ ومن ناقش في ذَلكَ فلآ ستحق المُكالمة والغناظرة»". 
ay‏ تماما کجدال ءَ من يُنكر عليك علمك بأتك موجود !... 

وإِنّما سمّيت هَذِه الحقائق ولي BY.‏ دلالتها ذّاتية. وما بالذات لا يُعَلل "ا 
Vl)‏ يحتاج إلى ذليل )بل Sand‏ به على غيرهء Vy‏ يُستدل بقیرہ عليه . ومن 


AV: al )١( 

(۲) أنظر. الجکمة الْتعالية فی الأسفار العقلية الأربعّة. لصّدر الین مُحمّد الشّيرازي : BEY /Y‏ 

(۳) أنظر . المواقف فی عِلم الکلام : ۰۱۵۵/۳ شرح المواقف للجرجانی :۰۱۱۳/۸ تفسیر البتيضاوي : 
0. 


5 مذاھب وثصطلحات قلسفيئة 
٠‏ 


الٹستھجن عند أهل الٹرف أن تُسأل: لماذا بَطیر الطائر بجتّاحَيه . وبمشی 
gle olay‏ رجلیه ,وا کل بقّمه. وينطق Soll‏ ۱ 

وتسأل : ان الأّليات البديهية أو المُعطيات الأَوّلية ء ۹ تتحصر بالققل الفطري. 
فن الحس أَیضاً من هَذِه المُعطيات كرؤية الیل والّھارء والجبال والبحار ؟. 

الجواب : 

إن العققل الفطري شرط أسَاس لسلامة الحسّ وصحة التجربة حتّی الوحی لا 
یکون Thee‏ مُلزمة, ووسيلة للاثبات pod DIY‏ الققل پامکانه وصدقه. وفي 
nits‏ الحواس لا تعلم أن للمحسوس وجودا بل هنذا من شأن 
العقل »'". وبهدًا نجد التفسير السّليم لقول سول الكريم #6 :«أصل دينى 
العقل Pe‏ وتّمرف الجكمة من آهتمام of Al‏ بالتعقل Gell,‏ . وإذن $38 التديهة 
ذكر للحش. 
الإسلآم من المُعطيّات الأوّلية : 

أستدل أرباب الأقلام » بالعديد من الشواهد والدّلائل على صدق الاسلام 
وعظمته . ووضعوا فی ذلك الأسفار الطوال والقصّار... ومتا قَالوا: أَن الاسلام 
من الثعطیات الْأَوّلية » تحمل فى طبیعته الدّليل على صحته وحجته. له علن 
بصرّاحة لكل الأجيال أنّ أي شیء یسند إليه دون أُنْ تشهد وتحکم به بديهة الققل 
مُباشرة أو thal gy‏ فقا هو من دين الإسلام في شيء. وتعنیٰ هذا أن الإسلام 
pole‏ خصومہ إلى العقل. ولا ذليل وراء كما أشرنا. وعَليه کون الإستدلال 
)1( أنظر, الجكمة المُتعالية في الأسفار التقلیة day‏ لضدر الدّين مُحمّد الشيرازي: .٦۹۸/۳‏ 


)۲( انظر , مستدرك الوسّائل : ۱ ۸. عوالي اللالي: ۶٤ح‏ ۱ اشفا بععریف حقوق 


NEV : المصطفی‎ 
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بالمُعجزة BGI‏ على نبوّة HE hed‏ » من باب الا کید وزيّادة في التدليل. 


العقل النظری : 

وم الذي ينتقك بك من معلوم حاضر إلى َجهول SE‏ من حقيقة بدِيهيّة 
إلى خقیقة نظرية -مثلاً نح تعلم ببديهّة الققل de NG)‏ تعيش بأَمَان وحُريّة إِنْ 
كان لها نظام عادل, ورّاع سَاهر علیٰ خرمته وكرّامته, فإذا رأينا بلدا تعيش فيه 
الثواطن خَّائفاً على نّفسه وعيّاله وأمواله عَلمنا بالضّرورة أنه يعيش من غير نظام 
أو في ظل نظام جائر أو اع غير صالح أو ea Lad‏ 

مال آخر: کلّنا علم le VEL‏ بلا عَقل Se‏ عن طريق الحش كما سَبقت 
الإشارة, وتنتقل من علمنا هذا إلى أن حضارة الخلاعة والإستغلال وات 
اللأمعقول كلآهما جهّالة وضلآلة . 

ویعد. فما العُلوم بكاملها ولا القلسفات والمتّاهج بأنواعها ولا الفتُون والآداب 
بأشكالها ال أجزاء من خبرة الفکر والعقل. قال أسبينوزا: «إذا غاب العَقل 
ظهرت الخرافة , وإذا سَادت الخرافة plo‏ الققل ؛ "" وهذا هو خکم الاسلام 
بالذات. وعلی أساسه أتٌفق الأقطاب من عُلمائه على أنّ ظاهر الشّرع إذا 
تعارض مع العقل أُولوا هذا الظاهر تأوّيلاً ُعطيه من التعنیٰ ما یتفق مع حُکم 
القتل'''. 


(۱) أنظر. كاب رسّالة فی اللأهوت والسّياسّة: ۱۳ ترجمة حَسن حنفی . 

(۲) آنظر, الشّیقَة فی الییزان تألیف مُحَمّد جواد مُغنيّة: ۸۲١‏ بتحقيقنا . درء تعارض العقل والتّقل لتقى 
لین أحمد بن عَبدالسّلام بن عبدالحلیم بن عَبدالسّلام بن تيميّة, دار النّشر الکتب العلميّة بیروت 
۷ هه تحقیق : عبد اللُطيف عبدالحمن : ۰۱1۸/۹ 


حول فلسفة الاشراق 
معتاه: 
الإشراق في ال : الإضّاءة, یقال : آشرقت الشّمس إذا أضّاءت”". 
والمَنقول عن السّهروردي: ن الإشراق فی الإصطلاح هو« ظهور الأنوار 
العقلية»!". أي أن لور على توعين : ظاهر كور الشّمسء وبّاطن کثُور العقل, 
وها اور هو المُراد بالإشراق'".. 


التصوف: 

التصوف على أقسّام, منهُ ما هو مَقبول ومعقول كالقئّاعة والزّهد القائم على 
الققل والشرع. ومثاله مَا جاء في وصف الرّسول الأعظم BE‏ : «كان في طعامه ل٩‏ 
رد موجوداًء ولا تتكلف Oy sits‏ 


(۱) أنظر. مجمع الټحرین : 1٩/۲‏ الصحاح للجوهري: ۰۳۰۰/۱ لسَان اقرب : ۰۲۱۱/۲ مُختار 
الصّحاح لمُحَمّد بن عبدالقادر: 4۰. 

(۲) انظر, Lag‏ والمعّاد. لصّدر الدّين مُحمّد الشّيرازي: ۱۳۹. 

(؟) أنظر. ole gall‏ المكية لابن القربي: ۲۷۵/۳ تاج العروس للرّبيدي: ۵۱۳/۷, مُفردات غریب 
القرآن للڑاغب الاصفهاني : ۰۵۰۸ القُروق لو لإبي هلال القسكري: ۳۳۲. 

(4) أنظر, سبل الهدى LEAS‏ فى سيرة خیر العباد لمْحَمّد بن يُوسُف الصّالحى الشامی الشتوفی سَنَة 
MEY)‏ ه) دراة وَتحقيق وَتعلیق الشٌیخ عادل أَحمّد عبدالموجود والشیخ ile‏ تخد معوض. دار 
الکتب العلميّة لبنان طبع سَنَّة (۱2۱4ه): ۰۱۸۱/۷ 


7 مذّاهب وصطلخات Hin‏ 


وقال الامام al‏ المومیین علی 9 Vv:‏ وإِنٌ مامکم قد أكتفئ من دنیاه 
بطمريه » ومن طعمه aye ii‏ ألا وإتكم لا تقدرون على HS‏ , ولکن أعينُوني 
بورع واجتهاد. وعَة وسذاد»"" 

وقسّم آخر من التصوف يَشطح بصّاحبه إلى اللأمعقُول, إلى آقتلاع JS‏ ميل 
ورغبّة من الجذور ! ومَعلوم 3 الانشان يعيش برّوحه وجسمه ما ولا مهرب له 
من أحدهما lags‏ وضع عَليه من أثقال . والقاقل يوازن بينهماء ولا یدع أحدهما 
bi‏ على الآخر. 

وقسّم ثالث من التصوف لا يأخذ العلم من الحسّ والدّرسء بل من الله مباشرة 
عن طريق الجُوع والقهر والصّبر عن المّلذات والشهوات. 

وقال رابع : الطر يق الوّحيد إلى الإتصال بالله هو الشكر والنُشوة بحبّه 

عشقه !... إلى آخر هه الخرافات والجهّالآت!"" 


الشھروردي : 
أما التهروردي'' الشھیر بفلسفتہ الإشراقيّة SLs‏ یُؤمن بفکرۃ التّصوف, 


. أنظر. تهج البلآغة : الرّسالة « ٤٦ء إلى عُثمان بن حُنيف الأنصّاري‎ )١( 

(۲) أنظر. تصرع التصوف تألیف برهان الین البقاعي . دار التشر ‏ عباس أحمد SIN‏ مكّة الُكرمة سئّة 
(a E+ +)‏ تحقیق : عبدال حمن الوکیل . 

(r)‏ هو اب الڈین ین بن حبش بن مرا ات هرردي . صاحب الشيمياء الشافعي , الحكييم 
al‏ . المتكلّم له من all‏ والاسُول ید. ولد في سهرورد من قرئ زنجان . شأ في مراغة, وعَاش 
في إصفهان ثم رحل إلى بغداد وخلب. ولهُ من الشّعر والأدب والنٹر عامّة يد . أفتئ القُقهاء بإباحة دمه 
aS‏ من سای في ید له مؤلفات ينها: الكلويحات : اشنقیحات , حكحة الاشراق, 
هيّاكل التور. الألو اح العمّاديّة .مات خَنقاًفي الجن (OAV) Eee‏ . وهو الإمام القالم LOD‏ بزغ في 


جه 


حول و فة الرشراو Yo‏ 


plana ly, ASS‏ مع العقل کقمع الشهوات من الأساس: ولا يَمنع البحث 
والذارس , ولکثه یقول: من المُمّكن والجائژ آن يُصبح الققل مُجرد نور کور 
الشّمس والكهريّاء عن طریق جهاد التفس وخملها على الفضّائل, وترویضها 
ہس لہ ود مات ہا یر 
أو الیتظة , حَيث JG‏ ۱ ۱ 

» لوس العاقلة إنما یشغلها عن عللها سُلطان القوئ البَدنية ‏ فإذا قویت 
التفس بالفضائل الوحانيّة ضعف سُلطان القوی البَدنیِة بتقلیل الطعام وتکثیر 
السّهر -وعِندئذٍ -تتخلص hol‏ إلى عالم القدس» وتتصل باللہٴء وتتلقی منه 
المقارف»'"". تم رب السّهروردي مثالاً للك حيق قال: «إِنٌ الخدیدة إذا 
و ا UNS dele‏ سس پت التقل الخالص إذا قرب 


) 


من ثور الأنوار( أي من الله ) يستشرق ویستضیء ویستنیر بنُور الله 

0009 آخر إنّ أكثر الصّوفيّة أو الكثير منهُم لا يُقيمون أي وزن وشأن 
للعقل ونظرہء ویَعتمدون على الرّياضة الوّوحية وتجربتها کطریق وحید SLASH‏ 
بالله بلاً واسطة العقل el,‏ الاشراقیون فیعتبرون هه الرّياضة وسيلة لصقًاء الققل 


<> اللوم Baal‏ بارعا في الأصُول اللكية ‏ مُفرط الذّكاء جید الفطرة قصبح العبارة لم يُناظر أحداً إلا 
بره ولم يُباحث مُحصّلاً الا آریی عَليه وکان علمه أكثر من عَقله . 
أنظر . ترجمته وفیات الأعيّان لابن خلکان: ٦‏ تحت رقم « ۰۸۸۱۳ مُعجم الأديّاء . لأبى 
معبداله ياقوت الحموي Golda‏ المفازي (ت ٦ھق):‏ ۰ تحت رقم « ۰0۱۲۳ لِسَان 
oa‏ لابن حجر القسقلآني ۰ تحت رقم ۵٥٥‏ مرا ة الجتان للافعي : 4۳۶/۳, NAL‏ 
shes bal‏ من ذَهَّب لابن الیتاد: ۶ / ۰۲۹۰ سیر hel‏ البلا : ۲۰۷/۲۱ تحت الرّقم « ۰0۱۰۲ 
عون الا في طبقات الأطباء أبن آي یت 31۱-0 
OS. bt )۱(‏ هياكل الور : الطيعة ون 
(۲) أنظر. كتّاب هیاکل التّور : ۸٦‏ الطبعة الأول . 


5 مذاهب وم مصطلحات ۲ فلسفيئّة 


وخلُوصه من الشوائب» وعن طريقه يتم الإتصال به شبحانه. ومعنئ هذا أن 
الاشراق ضّرب من التّصوف, والفرق بين الاشراقی وغیره من الصّوفيّة أن غير 
الإشراقي يتصل db‏ بواسطة ZUG‏ فقط ول حاجة به إلئ الققل , أا الإشراقى 
فیتصل به تعالی عن طريق الققل الخالص call‏ تَم ناه وصَفاؤه من الهوئ 
بعملية التّدريب والتّرويض . وبکلمة الإشراق صوف عقلي. 

هذًا تلخيص لما قهمته متا E15‏ وطالعت عن فلسفة الاشراق. والصعة 
07 


الحكم بين المموضوعي والذاتي 

الغرور الأحمّق : 

من أعجب العجب أن يتيه الفُرور بصاحبه إلى حد الادعاء WLS GL Ld‏ 
الحق لا تخرج الا من قّمه وحدّه ولاً شريك له !. 

والئناسبة Silay ig‏ قرأث الان فی الجرائد aS Se) Bib‏ 
جَاء فيه ما نصّه بالحرف الواحد: بعلن gh Sl‏ وحده _الضّمير ICU‏ -یتحتل 
مسؤولية الشّؤون الدّينيّة... والصّالح لاقرار المُؤْسّسات والشّخصيات 
ال وحیّة... والمُعتمد ae ll‏ العَامّة... فى العَالّم یما یَتعلق AY‏ الدّينيّة 
والإجتماعيّة والإنسائية ٠ Mabie‏ 

بدا ل إنسانيّة لأي Vy. gles!‏ روحانية GY‏ عالم ديني مهما بلغ من التّقوئ, 
والورع ٠‏ والفضل, والاجتهاد ۹ بإقرار المُعلن وتعميده وجعله وتقریرہ وال فهو 
حرف ومُزيف !. 

أليس مَعنی هذا أن مَا َخرج ین tab‏ هو تنزیل من عَلیم حکیم ؟. 
الحُكم الذاتى : 

Sesh of yall‏ الذاتي هنا اي التابع من OLE)‏ الإنسّان ومیوله كإعلآن هذا 


al )۱(‏ جَریدّتی التّهار والتفیر تأريخ (2۱۹۷۷/۹/۱۸). 


va‏ مذّاهب ومصطلحات فَلسفيّة 


المُستعلي عن تفسه ... وكرأي PUI‏ في أبنها . والعدوّ في عدوه... وقد ينبع SIE‏ 
الذاتى من عقدة فى التفس أو الشّعور والإحساس . قال ستوارت ميل : « إن عض 
یی ۷۰ى 
تخیله . فیخلط بین الحقیقة والخیال ». 

وتسأل: ما من أحد الا ويّحكم من خلال تفسه حیث یستحیل عليه أَنْ يتجرد 
عن ذاته ویتفصل عنها؟ . 

الجو اپ : 

ل آحد يطلب من الانسان )5 يُخرج من جلده, ویّتحول إلى حقيقة dig pb‏ 
عنء LOL,‏ العطلوب منه أَنْ یکون خکمه ورَأيه تمرة البحث الدّقيق الوافی لا 
تتيجة الحبٌ والحقد والتعحصب الأعمئ . ۱ ۱ 

Sas SYN بخَطأ أو صواب.‎ Go أحكام وآراء ذاتية لا‎ SLA. Jol 
الشخص وحده. ولاً دخل لھا فى شؤون النّاس من قريب أو بَعید کزغبته فى هذا‎ 
الطّعام أو الشّراب أو هذا اللّون من الرّهر أو التياب دون ذلك ... وما إلى‎ yg 
ذلك معا لا قياس له ولا قاعدة. ومن أجل هذا سمّي هذا اللّوع بالحُكم الشّشخصي‎ 
والذوقى والمرّاجى‎ 

ومن الل cand BIL,‏ فیه خلاف رغاش مع افرض با لا يمسن 
حيّاة احد کا آشرتا. 


الحكم الموضوعي : 

الحُكم التوضوعي على العکس من الخکم الذّاتي, نیع من نقسن الموضوع ۰ 
أتا الذّات مُنا فهي أشبه بآلة التصوير تعكس الشّىء عَکساً مجردً عن الميُول 
blll,‏ 


الحُكم بين المّوضوعي والذّاتي 


SE سوال‎ ai 
شی ء. على حقیقته ومن شتی جهاته ؟.‎ 

الجواب: 

کل فِنْ الانسان إِنّما يدرك من الشيء ما يتدخل في حدُود قهمه وشئوره. 
وما عدًا ذلك فهو غریب Le‏ وعن تصوره حى الشّىء Gall‏ یتصوره ويُدركه لآ 
یعرف منه الا القليل ۔مثلاً -القًاضى يُستمع للمُتداعيّين وشهود العيان » ويُناقشهم 
مُناقشة دقيقة وافية , ومع US‏ قد یخطیء, ويّرئ المتوجود عدوماً والتعدوم 
موجوداً. فيكف بعن يَحكم بمُجرد الّظرة أو اللْمحة ؟ ومن ھُنا قال القلاسفة أو 
الكثير منهم Sls‏ التعريف بالحدّ الحقیقی مُتعذر أو متعسر, وَأنّ التّعریفات 
بکاملھا أفظية آمجرد التقريب إلى الهم وکفی »". 


الذّات القدسيّة 

وإذا تعذر Lule‏ قهم الأشيّاء التافهة على خقیقتھاکالبابة والنملة , ونحٌ نزاها 
بالعين لآ بالأثر فقط. فبالأولئ آن تعجز عن إدراك ما لا ری path‏ والبصيرة 
كالذّات القّدسيّة التي لها الخّلق والأمر als‏ وبهّذا تجد تفسير الحديث اي ذکره 
gt‏ في أصول الكَافي ۳ تکلمو في خلق الله. ولا تكلّموا في الله. فان لکلام 
% (۲) 


فی الله لا زداد صاحبه إلا حر «ls‏ 
أجل, لك أنْ Saad‏ شبحانه -علی سَبيل التّقديس والتمجید -بالجلال 


(۱) أنظر. IE‏ المرّام في علم الکلاًم, لعَليّ بن أبي علي بن مُحمّد بن شالم الآمدي : ۲۸/۱ تشر دار 
التجلس الأعلئ للشّؤون الإسلاميّة بالقاهرة سنّة (۱۳۹۱ (a‏ تحقیق : خسن مَحمُود عبداللّطیف . 
(٢)‏ أنظر , الكّافي : ٩۲/۱‏ ح .١‏ شرح أصول الکَافي : ۱1۷/۳ روضة الّاعظین : 77 التُوحيد للشّيخ 

الصّدوق : 1۵1 ح ۱ء الهدّاية للشیخ الصّدوق : ۰۱6 


۳ مڌاهب وم مصطلحات ۳ فلسفيّة 


والکمال والتنزيه عن التثیل والئظیر, ولکن هذا شيء وإدراك الات بکنهها 
وحقیقتها شیء آخر . 

وقد يقُول قائل: مَا دامت ذات الخالق غیبا فى غيب » فتعنیٰ ذلك أنه فى عزلة 
70ھ ۱ 

الجواب : 

ail‏ تعالی غائب فى ذاته القدسيّة » ولكنّّه خاضر فى علمه ومٌقدرته. وفى 
رُسله وشریعته , وفي تی وعنایته, وفى als alin‏ وعقابه. وفى الآية: 
ail toll Sap‏ بن ia‏ آلوریبه , وفی الآية : ولغ be‏ يُسِرُونَ ما يُعْلِنُونَ 
tig bale 7‏ آلشثور»"". = 

ds‏ تهج 3254 alll»:‏ بقجائپ تدبیره cen BUY‏ والبَاطِن بجلال عرّته 


NV Gib ge )(‏ 
(Y)‏ هود: ۵. 
(۳) أُنظر, تهج التلآغة : الخُطبة (۲۱۳). 


ين المَنطق القدیم والمنطق الحدیث 


كلمة المَنطق : 

مُشتقة من العنطق . وهو توعَان: نطق خارجی وهو اللّفظ , ونطق داخلی وهو 
الفهم والإدراك. وبّينهما عمُوم وخصّوص من ARS‏ يَفترق الخارجي عن 
الدّاخلى فى کلام المجنون . والدّاخلى عن الخارجی فى التفكير السّليم PASH,‏ 
ويجتمعان في الكلآم المعقول. ولكن کلمة « نطق » أصبحت بالإستعمال الشّائع 
aol‏ لعلم المَتطق أو للعقل , ولذا عرّفوا الانسّان بالحیوان النّاطق , وهم مبُریدون 
أن الإنسان sles‏ عن سائر الحيوؤانات بقّدرته على اطق بالتعقول!". 


وس ple‏ المَنطق : 

هو القَیلسُوف اليُونانى الشّهير أرسطو« 44۷-۳۸۶ ق م» تلميذ أفلاطون 
ومُعلّم الاسکندر الکبیر ويُسمّيه SH‏ القرب المُعلم «SUI‏ وکان اُستاذہ 
يُسميه العقل, aid‏ روئ aly‏ آن آفلاطون جين یجلس فی حَلقة الدّرس لآ 
شرع به ,فا أستدعي له قال he‏ بحضر اقئل فإذا جناء آرسطو قال 


(۱) اُنظر, شختار الصّحاح لمُحَمّد بن عبدالقّادر: ۲۷۷/۱ النھایة في غٌریب الَدیث : ۲۶۱/1 لسّان 
العرب لابن مُنظور : ۳۰/۲. 


5 مذاهب ومصطلحات Tal‏ 


أفلاطون : pad‏ العقل'''۔ 
موضوع المنطق : 

الفکر الانسانى أي العملیات الفكريّة والقوانین والشّروط Boy cal‏ للوضول 
إلى خکم سَليم » يقبله کل مُفكر عَادي'''. 
تعريف الم لذ : 

فن التفكير أي يُعلمنا العنطق كيف ينبغي SBS)‏ لكي تُميز بین خَطأ لكر 
و 


غاية المنطق : 

الابتعاد عن شوء «till‏ أو قل : الوصّول (J)‏ الحقيقة . 

ومن HS JS‏ یتضح لا آنالعنطق لیس جزءاً من علم, وإِنّما هو مُستقل 
بقوّانينه ومَبادئه » بل هو معيار وتنهج لکل العُلوم, تفاس هي به, ولا يقاس هو 
بشيء نها . ومن هنا تجب درّاسته قبل الخوض في العُلوم حيث لا يسوغ درّاسة 
العلم ومنهجه في آن واحد. 


(۱) لب بِالمُعلّم الأول لأنه أوّل من وضع العنطق, وهُو طّبيب مَشھور, أخذ الجكمة من أفلاطون 
اليُوناني GU ٠‏ جميع تلآمذته . شمیت مدرسته بالعدرسة المشّاوئيٌة لأنْه كان oa‏ وهو يَمشي Sy‏ 
نووا ی و 1 ۱ ی 
في المَنطق والطبیعة والميتافيزيقيا والاخلاق والشعر. 
أنظر ste.‏ الأنتاء فی طبقات الأطباء أبن أبى أصبيعّة -: .۸٩‏ دائرة المقارف للبُستانی : ۰۷۵/۳ 
التوسوعة الفلسفية : ۹۸/۱ء دائرة مقارف القرن العشرین : .١11/ ١‏ 
Jl )۲(‏ الجكمة المتعالية فى الأسفار العقلية الأربّة. لصّدر الین محمد الشّيرازي: 477/١‏ من الشفر 
al‏ رسالة في موضوع عِلم التنطق لحفید الشّهاب أحمد السطار من al‏ القّرن eal‏ عَشر الهجري . 
(۳) أُنظر asd.‏ الظّنون, حاجى خَلیفّة: ۷/۱. 


ين المنطق القَدِيم والمنطق الحَدِیث vy‏ 


وعَامّة الاس في حوارهم وأحاديثهم La gdl‏ وما يدور ينهم من نقّاش, 
ويّشرحون من اراء ومُعتقدات -یسیرون على مُقتضئ المَنطق وعلمه وقواعده 
من خیت لا شرو 
المنطق الضوري : 

ينقسم المَنطق إلى وعّین : صُوري وتطبيقي » ونتحدث عن التطبيقي في الفقرة 
لتالية » ASE LM,‏ عن الصّوري. وأأیضَاً یستی بالعنطق القديم . وبالظري. 
والأورسطى نسبة إلى واضعه آرسطو. ویقوم الاستدلال والاستنباط في هذا 
التنطق على آتساق الفكر وآنسجامه مع تَفسه بحیث تکون الفكرة واضحة فی 
ذاتها والتتيجة مُطابقة لمُقدّماتها شكلاً وظاهراً بغض التظر عن صلاتھا بواقع 
الحيّاة ومقُُوماتھا وعن أي شىء من الأشيّاء Be EN‏ 

ومن Lal‏ هذا المنطق: هذه كاز کڑ ترتع لوده ضرف 

والصّفات العَامّة ghia‏ الصّوری ثلاث : 

۱- ترتيب التتيجة على المُقدّمات تما وقهراً. 

۲ - لآ تصدق التتيجة ولاً تكذ ب الا على آفتراض صدق المُقدّمات أو كذبها. 

۳- ليس فى التتيجة مُعرفة زائدة على مُقدّمتها. 

وعلیه فلا يصح أن بُستیٰ المنطق الصّوري إستدلآلاً. إذ لا ستنتح من 
التعلوم شيء مجهول . 

ومن هنا قال کثیر من اللاسمَة الجُدد: أنّ قياس العنطق الصّوري تحصیل 


)0 أنظر. آبجند العُلُوم القرشي المَرقُوم في بيان أحوال العلُوم لصّدیق بن حَسَن القتُوجي : ۵1۱/۲ تشر 
دار الکتب العلمية تیژوت سَنّة ۰۶۱۹۷۸ تحقیق : عبدالجبّار گار . 


5 مذاهب وه 1 کات ۳ it‏ 


للحاصل. وتطويل بلاً طائل''' تماما کتن « فشر( شبه ) المَاء بعد الجُهد 
cata‏ هذا إذا كان القياس صَحیحا SENS‏ السّابق «هذه نّار... إلخ ». 

Lite gle إذا كان کاذبا کقیاس السفسطائي الذئ رأئ صورة حصان‎ Ul 
صّاهل, فهذا صّاهل  فهو تسطیر کلام ولقلّقة‎ glam فقال : هذا حصّان, وكلّ‎ 
لسَان.‎ 

م أن مباحث المَنطق الصّوري تنقسم إلى ثلائة أقسَام: 

O15 pail -۱‏ ویبحث فيها BUY‏ ودلالتها وأنوّاعهاء والحدّ والّسم . 

۲ - التصديقات, ويُبحث فيها القضایا وأنواعها وأحكامها. 

- القياس. ويُبحث فيه الحُجج والبرّاهين وأنوّاعها'". 


المنطق التطبيقى : 
Ns‏ يتضح القرق بين المَنطق التطبيقي والصّوري تمهّد أولا بالإشارة إلى 
آهم الفروق بين الفلسفة الَديمة والحَديثة على وجه العموم. 


(۱) قتموا الاستدلال التنطتي إلى ae‏ آنواع: 
الأول : الإستدلال بالكلّي علئ الجُزئي . وهو الاستنباط . 
القّانی : الاستدلال بالجُزئي على IS‏ . ويُسمّوه الإستقراء . 
القالث: الإستدلذل بالجرئي على الجزئي . وأطلقوا عليه اسم lt‏ وينحصر الخدیث مُنا 
بالتنطق الاستنباطي be‏ وکل الاعترا اضات قنصب عَليه وحده. ۱ 

۱۹۷/۲۲: ۸۰ للرّبيدي: ۳۳۷/۱۱ » الوّافي بالوفیات للصّفدي‎ wy sll أنظر , .تاج‎ (Y) 
للشنقيطي ۷۰ و ر ل لمحد بن يُوسُف الشهیر بأبي حَيان‎ lal أضواء‎ 
تحقیق : عادل أَحمّد عبد التوجُود, طبعة ییوت (۱۸۱۳ ه)»‎ 2  : و‎ 
بتصر‎ aL ab 

(۳) آنظر YLO/\V: Peron‏ شرح أصول الكافي : ۷/٤:‏ ء عُمدۃ القاري في شُرح صحیح 
البُخَارِيٌ للقيني : ۱۱۵/۱ المواقف في علم الکلام: 14/۱ التفير الکبیر للفخر الژازي: ۹۳/۲. 


تین المنطق القَدِيم والتنطق الحَدِيث 5 


فى القَدٍیم كانت القَلسفَة تتألف من التّخمینات حول الأشيّاء والمشكلات 
وكفئ ء ولم يكن القَيلشوف يعتمد على الخبرَة والمشاهدة, بل على التفكير 
المجرد والتأمل الباطني المحض دون أنْ يُستند إلى آلة ومُختبر حتّی إذا ما تَخيّل 
الحقيقة فيما یریٰ, أخرجها للنّاس كأبعّد ما تون عن الشبهة والتقاش في رأيه. 
ما الفَلسفَة الحَدیثة فان الفکرة peaks‏ فيها بالخبرة والمُشاهدة وبالقین والاذن. 
وبكلمة | EGG‏ القديمة ذاتية تعاما کالّصوف . والفَلسفَة الحَديثة واقعيّة وعلميّة . 

والسّر لهذا القرق أَنّ التقل آپشري یتطور مع الژّمن وتزید مَقدرته . فقد کان 
she‏ الإنسان إل pill‏ فوق ؟ Saal) gua‏ وها هو الآنْ حقيقة «daw gale‏ ومثله 
تماما أن ُسمع الانشان صَوت من في القبُور. bly‏ يُحدّثه من في التغرب وهو 
فی العشرق ... إلى غير HS‏ ممّا كان فوق قدرة الانسان الأول وعقله , وكذلك 
الانسَان الآنْ Sb‏ ری بَعض الأشياء من المُستحيلات, ولکتها ستکُون عند 
إنسان المُستقبل مألوفة تمّاماًکالشیارۃ والطاثرة عندنا. 

وهذا القارق الجوهری بين الفَلسفَة القديمة والحديثة ‏ هو الحدّ الفاصل بين 
العنطق الصّوري والتطبيقي , يَنطلق SGM‏ من نشّاط Sal‏ وتأمله وحده مُجرداً 
عن القطبیق العملي (أي الفكر للفكر ) أمّا الثاني فيُعتبر التطبيق الصملي جُزءاً 
مُتمّماً اصحة الفکر والتأمل (أي الفکر للعمل ) وبهذا يكُون المنطق ال طبيقي 
دعوة أو نظرة عِلميّة موضوعيّة ‏ والعنطق fe‏ نظرة ذاتیة ودعوة صُوفیة . 

وتختم الکلام بالممّال الآتي زيّادة في التوضیح ۱ 

لتفترض أنّ رجلا آلف قيّاساً من أفكاره وخيّاله وقال: رأيثٌ هذا التإجل يُحاول 
الطيران في الفضّاء . Sy‏ مَن بُحا ول HS‏ فهُو مجنون, فهذا الّجل مَجنُون. 

وما من شك gl‏ هذا القياس سَليم ومُستقيم في عقُول السّلف لعجزهم وقصُور 


2 مذاهب ومصطلخات فلسفية 


عقُولھم عن إدراك هذا الطيران وتصور وقوعه أنه بتعيد عن بيئتهم وما غو في 
حيّاتهم » ولكن هذا القیاس هزیل وعلیل في أفهامنا نحن لان کل رد متا رأیٰ 
الانسان تَطیر في الفضّاء بل ويّمشي وینتقل فوق القمر. 

وعد فان الفكر إنعكاس عن الوّاقع وعَالم الشّؤون dee sll‏ وشبت بالخبرة 
والعلم القاطع Si‏ هذا الم مُجرد حوادث تتحول وتتطور بشرعة, وكذلك الفكر 
ونظرياته » ومعنی هذا أن الفكر من حيث هو ليس بحجة مُطلقة وبرهان شامل 
حتّی ولو آنسجمت قضایاه, وتلآةمت النّتائج مع لمات . وأيضًاً معنیٰ هذا آن 
صحة الفکرة نسبية ومرهونة بتطبيقها الجملى على الواقع الذي لا سبیل إلى 
إنكاره. 


حول الإنسان والحیوان 


لكل نفس هداها : 

من العُلوم الحديثة علم سلوك الحیوان, وغایته الکشف عن صفاته وتمط 
حیاته وأوجه نشاطه . ومن جُملة ما S15‏ فی هذا الموضوع لعُلماء الحَیوان 
وعنهم. أنّ الكلآب مُصابة بعمی الألوان, فلا تُميز بين آسود وأبيض , ون نوعاً 
من الأسماك یحس بشواربه, Shy‏ الحیوانات تستطيع التفاهم والقخاطب 
بالأصوات والحّرکات. والّنمل بالتلآمس, والتحل بالرقص. وأنّ للحشرات 
ثلآثة أنواع من الأغنيات: الّوع الأول لجذب الأنئئ للذّكر. والشوع الثاني 
للحتاس حين التنافس على GAN‏ بين ذکزین , CIN‏ لشجرد المتعة والشلویٰ. 

IS,‏ نوع من الحشرات aca‏ وأغَانيه الخّاصّة به ولا بفهمها إلا أبن النّوع 
تمالع القّوميّة للإنسان!". 

راتا gol‏ هذا الټاب أنّ العُلماء المُتخصصين. رَاقبوا سَنَة ( ۱۹۵۵ م) 
سمكة كَبيرّة على Gab‏ عشرین LS‏ تتجه نحو شجرة کبيرة من المرجان, 
تتحصّن فيها الأسماك الصّغار من الكبار, تم وقفت السّمكة الكَبِيرَة ie‏ الشّجرة, 
وقتحت فاها الضّخم, فأسرعت تحوها سمكة صَغيرة, ودخلت في فم الكبيرّة, 


bil )۱(‏ تهج TESS‏ الخُطبة (VV0)‏ شرح تهج البلآغّة لد عبده: ۰۱۳۳/۳ 


مذاهب ومصطلحات فلسفيئة 
۳۸ 


فأققّلت هذه قمها ولکن تركت فيه فتحة صغيرة, وبعد قترة قغرت الکبیرة مها 
على سعته. وخرجت الصّغيرة. وتبين لللماء الثلاحظین أن ن الصّغيرة قامت بعملية 
تنظيف في قم الگبیزۃ اي انت قد التهمت شین وعَلقت بعض ض الطفيليات gah‏ 
whys‏ تخامت الك ن الأضرا نوو استفادت ات as salts‏ اا 

وفی الجزء لول من کتاب الامتاع والمُؤانسة لابی حیّان التوحيدي وغیرہ 
من قب الحیوّان SLL Kee‏ عن كداوى الحقبرات والطيور والسيؤانات 
بالأعشاب وغیرها إذا مرضت ... وقبل آن ييكتشف US‏ أهل الاختصاص 
بقژون, آشار یه شبحانه بموله: ما مِن BTS‏ فی الازض ولا طقیر يَطِيرُ بِجَنَاحیْہ 
إلآأمم أهالم 4" وأشار إلى ad‏ الخشرات بالخصّوص : «قالّث Ms‏ تأیه Salat‏ 
Si‏ مَسَكِتَكُمْ Pg‏ وإلى لّغة الطیور : cle‏ مَنطِق Me Lat‏ «فقال-آي 
sn gl‏ -«ققال احطث تا لَمْ تجط وى وجك من سنا بت OY als‏ 


اه سمم 


عَبقريَة العقل : 

بعد الصّفحة الّتمهيديّة تعرض السَوَالَين SI‏ مع الاجابة عَنهُما : 

الشوال الأَوّل: إذاكان للحيوان هذا الادراك اوه انا GAGS‏ 
الثلماء الققل ae‏ فاصلاً يُفرق بين الحيوان gla,‏ وكان الاب والأصوّب 


)١(‏ مُقتطف من مقال مطول بعنوان dal‏ الخیوان, تُشرتہ تجلة عَالم Sal‏ الكُويتيّة في لعدد الثاني سن 
سوب 

(۲) الأنعام:۳۸. 

VA: ال‎ )۳( 

.٠١:لمتلا‎ )٤( 

)0( التمل : ۲۲ أنظر. کتاب الامتاع والمُؤانسة لأبي حیان التوحيدي الجزء الأول طْبعَة تصر . 


حول GEM‏ والحیوّان 5 


ان فرقوا بأنَ هذا مشى على رجلین وذاك على أربع مَثلاً؟. 

الجواب : ۱ 

الثراد بالعقل gall‏ خص به اللہ الإنسّان وكرّمه بنعمته هو الذي Kil‏ به عن 
حریة وأختیار. ويُميز عن طریقه بين الخیر والشَرّ والهُدی والضّلال . ومن أجله 
شرع شبحانه الحلآل والحرام , وبه يُحاسب ويُثيب ویعاقب, وأيضاً به أكتشف 
الانسان سار الطبيعة وأخترع وأبدع» وقفز إلى القمر » وأنشّأ الحضارات, وأتى 
بالئعجزات ... وهنا یکمن السّر فى قوله شبحانه مخاطباًالعقل :«ما خَلقتٌ خَلقاً 
أحب ال منك ء'''. ۱ 

وقال أديب مُعاصر: كلّما اکتشف العقل أفقاً بدت له آفاق , وهکذا دواليك. 
وقال آخر : « إذاكان الکون يُحيط بالإنسان فان في داخل الإنسّان أعمق وأعظم 
من الکون ... ولذا كان في الكون شمس وقمر ونجوم فان في الَقل الإنساني 
أفكارا تلمع وتبھرء وإذاكان في الأكوان قوّانين دقيقة فان الققل ادق واروع. وإذا 
كان LE‏ الفلك يرون فى دقته وحکمته دليلاً علئ عَظمة الله فان تكوين 
الانسّان أكبر دلیل على ibs‏ الخّالق ء وإذاكان التّظر إلى السّماء يُجعل الانسان 
ay ay ۷7‏ ۳ 


(۱) أنظر. كشف الخقاء للعجلوني: 7۲۱۳/۱ ۸۲۳. تهج البلآغة لإين أبي الخدید: ۰۱۸۵/۱۸ 
المحاسن لأحمد بن مُحمّد بن خالد البّرقي: ۱۹۲/۱ ح ۰۸ فتوح الشّام للواقدي : ۰۱۷۸/۱ أعلام 
الدّين وصفات الحُومیین للدیلمی : ۰۱۷۲ 

)۲( على حد ما قال الامام أِير المؤمنين ل . أنه يسع کل شيء ولا سعه شىء... أله القالم الأكبر 
a 1 7 ۳ 1‏ 
الذي أشار إليه الإمام علي بقوله : 

وتحسب أك جرمٌ صَغير وفيك آنطوی القالم الأكبر 


callie ۱‏ ومصطلحات فَلسفئة 
۰ 


فأين مکانة الحیوان وہدایتہ إلى طريقه وحاجته من هَذه الفضّائل والشّمائل ؟ 

2 الحیوان لا خطط ويُصمم» Vy‏ یعرف للتفکیر وحرّيته ولا للاقناع 
والایمان. من معنیٰ » وغاية الأمر ان الله شبحانه آودع فيه قوّة وغريزة تقوده اليا 
sub,‏ إلى ما يضطر Gall‏ حيّاته وبقائه تماما كما GLE‏ جلّ وعلا الكّون 
وأودع فيه التواميس التي So‏ به بمشيئته الله تغالى » وتقوده ذاتاً Mas,‏ 
الغاية من وجوده. 


الصدقة: 
Ul‏ السَوال الثاني فهو: لماذا لا ثرجع التواميس التوجودة في الكّون إلى 
الاتفاق والخصادفة كما یقول أصحاب النّظرية الميكانيكيّة ؟ فكم للمُصادفات 
م حمطا 5 
الجو اب : 
١‏ - ما ین أحد يلجأ إلى الصّدفة الا لمجزه وجهله بعلل 
الحوادث أو لعنّاده ومُكابرته. 
٢ے‏ أن معنى الصّدفة هو وقوع حادث أو calgon‏ من 


جه يُنسب هذا البّیت إلى pal‏ المُؤمنین الامام عَلىّ IB‏ کتا فی الدّيوان NEO : Sg Za‏ فيض 
القدیر شرح الجامع الصّغير: ۵,. جواهر المطالب في ممّاقب الإمام gle‏ بن أبي طالب لابن 
الدّمشقي : 1۳١/۲‏ . ۱ 
وقول الامام dle‏ ا thay‏ الإنسان في عض حالاته يُشارك السّبع الشّداد». 
انظر , شرح رسّالة الحقوق للإمام gle‏ بن الحّسين (زين القابدین MBB‏ 
(۱) أنظر. مجمع الرٌوائد وتنبع الفوائد للهيشمي الشافعي: ۰۱۱۸/۲ حَاشیة الدّسوقي عَلیٰ الشرح 
الکپیر : AL / ٤‏ حقیقة التوحيد أو التوحيد الحقيقي , لبدیع الزّمان سعيد اللَُورسي: ۱ دار 
التّشرء دار سوزلر للطباعة سنّة (۸۱۹۸۸) الطبعة الثّانية . 
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غير dle‏ مُحدّدة ومُطردة'' مثل أن تلد مئة حامل مثة ذکر له 
ol‏ تينهم » أو Gate‏ لا ذكر َینھن فى سّاعة واحدة ولد 
واحد. ویثل هذا مُمكن ذاتاً. ولكنّه تادر وقُوعاً ود لا بقع 
إطلاقاً. وعلئ Vc All‏ يسوغ بحال أن تر به مظهرً 
واحداً من pills‏ الأحكام والإبداع ASS‏ بتفسير الکون 
العجیب بقوّانینه واسراره ؟ 

۳- إذا وجد هذا الکون من باب الصّدفة فلمّاذا لاً یکون 
هذا Pee‏ سخ مُدعيه صدفة ومن غير وعي وقّصد ؟. 

- إذا إذا سا أن مُنسب النظام ال مقول إلى الصّدفة 
a gin‏ يسوغ أي ST‏ يُنسب العلم ال الجهل والحق إلى 
یہ والقدل إلى الجور . إلى آخر ode‏ الحمّاقات. 

- أن الصّدفة لآ تَخلو من أحد قَرضَّين: إِمَا أَنْ تکون 

قاعدة رة يف فشر بها کل حادث وحادثة. وهذا خلآف 
القرض. تَانياً لا قائل بذلك , a SIU,‏ بها وجود حادثة 
دون حادثة» ومعنئ هذا أتها ليست بقاعدة, وبالتالي فا هي 
من العلم في est‏ 

٦۔‏ یَسیر الكون على قوانین کاملة وئطردة, ولولآها لم 
يکن لحي فيه مقر ولاًممرء ولم يَلتئم وینسجم شيء مع شيء 


)١(‏ الصّدفة علی قستین: مُطلقة ونسبية , والأولئ مُستحيلة عَقلاً بّاء على المنطق القائل : لکل حَادث 
بب والُمكن ما يجب لم یُوجد . والتانية مُستحيلة وقُوعاً لآعَقلاً. ومقال المئة الامل من نوع 


رھ 


مذّاهب Ay‏ مُصطلحات ۲ فلسنيّة 


على الإطلاق ... مُضافاً إل آن مُبدأ So Fads‏ عليه جميع 
op sll‏ ول يُمكن بحال أن تکون أيّة Bale‏ موضوعاً لأي 
علم إلا بعد التسليم بحتمية الجُلآقة بين الِلّة والعلول. 
والتنيجة والثقدمات . ومَّا من شك أنّ خضوع الكون لقوازینه 
والتعلول لعلّته يُبطل القول بالعّشوائيّة والمُصّادفة . 


صدق القضية بالبَديهة او التجربّة 


القبلية والبُعديّة : 

قشم عَدد من SG‏ الععرفة إلى قَبْلية وبُعدية, وأرَادوا بالقَبْلية المعرفة 
التديهية التي هي من Jab‏ العقل وحده مُستقلاً عن Xi ill‏ ة والمُشاهدة كالعلم بان 
الكل أكبر من الجُزء. ما الععرفة البُعدية فتأتي بعد a al‏ والمُشاهدة كالهلم 
بمُحتویٰ هذا الكتاب ومضمونه . 

وبكلمة GI‏ العلم sll‏ في الانسان فطرة وغريزة آشبه بإدّخار انمل واناج 
التحل للعسل, أمّا العلم البُعدي فا کتشاب من الخَارج. وبّعض القَلاَسفَة أنكر 
۳ 1 
tl‏ من الاسشاس . 
القضيّة تحليلية وتركيبيّة : 

el,‏ تُستیٰ القضية القبلية تحليلية, GY‏ المحمول -کما هو القرض - تّابت 
بالذات للمحمول عليه . Vy‏ ينفك عنه Sey‏ ولذا إذا جرّأت القضية» وذکرت 
التوضوع دون المحمول أو المحمول دون الوضوع Jo‏ آحدهما على الآخر 


(۱) أنظر, الجكمة المُتعالية فی الأسفار التقلية الأربّة, لصّدر الاین محمد الشيرازي: ٣۷۸/١‏ يِن 
acl‏ الرابع. إعانة الطّالبين لبكري الدّمياطى : ۰۱۵۰/۱ شرح المقّاصد فى علم الکلام للتفتازانى : 
۱9۵۸ 
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فكلمة أرملة تفتى أمرأة مات زوجھا #وكلمة آمرأة نات زوهها نش الأرملة: 

, المحمول غير ثابت بالذات للموضوع‎ GY . القّضية البُعدية تركيبية‎ od 
ولا تعرف أنه من صفاته الا بعد التركيب ومُراجعة الواقع ثل هذا الکتاب مُفيد أو‎ 
: لأبَديهة عند المَاذیین‎ 

JG,‏ المادیو ن : لا خقیقة إطلاقا لا في الأرض ومن الأرطّن وگل ما يدون 
في الرس والعقل فهو أوهّام وأحلام تعاما کتخیل جبل من ذهب وتهر من عَسل 
الأ أن یکرت طادا من حت وتشاهدة: 

GLI‏ يسمّونه بالمُعطيات العقلية الفطرية فهو من مُعطیات المُشاهدة 
الخَارجيّة دون العقل ... ومَا يقول القائل العاقل ١ + ١١:‏ <۲) والطریق المُستقيم 
أقرب مسّافة من غير المُستقيم , والخّمسة أكبر من الأربعة -إلاً بعد أن يَرى ويُشاهد 
ذلك في الخارج cos IS‏ ومعنی هذا آن لا معرفة قبلية ولا حقيقة مُسبقة. 

الجواب : 

آن کل التاس يُدركون بفطر تهم تحریم القتل من غير حق « وشهادة الور وان 
الحُرّية Go‏ طبیعی لكل فرد... إلى غير ذلك مما لا the‏ له بالحسٌ والمُشاهدة 
من قريب أو تعيد. pl Us Lad,‏ ويؤمن آلياً وتلقائياً Sh‏ هذا ايء المُعين هو 
هو بذاته لا غيره Uy‏ یستحیل أَنْ علم بوجود شىء علیٰ الاطلاق... ویسیٰ 
هذا التبدأ بقانون الذّاتية . ولا ُنكره عاقل على وجه الأرض . 

وان قال قائل : أجل » 9 أحد يشك فى halle SSI‏ هو هُو. ولكن هذا 
القانون أو هذا ول لا جدوئ من ورَائهء لاله ُحصیل حاصل تماما كقّول 
القائل : الَاء هو المّاء . ومثله لا يُبحث في العلم وأبوّابه. وهل من عَاقل يطلب 


صدق القّضية Bodh‏ أو التُجربّة 7 


الیلم بالععلوم ؟ 

قُلنا فی جوابه: أن أكثّر الوّاضحات أو الكثير منها تحصیل حاصل أو به أشبه , 
ومع هذا هي مألوفة عند dG All‏ أو لآخرء أا الشلماء فلا يذكرونها 
ويبحثونها فى دروسهم وأسفارهم كجزء أو فصل من العلم» بل یتّخذون منهجاً 
عامّاً يتوصلون به إلى التعرفة . وفرق کبیر بين lll‏ والعنهج المُتّبع في درّاسته . 

ومن Gash‏ خصائص العنهج bi‏ يكون واضحاً کتحصیل الخاصل. حى 
التجربة تعتمد على قضيّة مُسبقة » وتّنطلق من هذا المَبداً القَبلی القائل:« أن 
الضايا Hy al‏ لا ّمت إلى الصّدفة بسبب»حيث لآ إرتباط وصّلاقة بین 
الصّدفة وبين وجود الخادث LS‏ هو الفرض. 

وأخيراً لولا القضایا القبلية والمُعطيات المُباشرة لإِنْسدَ باب العلم بأصل 
الوجود فضلاً عن العلم بالقیم والحقائق . 
القضية التحليلة |خبارية : 

وتسأل : هل تُوصف القضيّة التحليلية Gl‏ إخبارية مع العلم dh‏ صدقها ضّروري؟. 

الجو اب : 

Jo‏ لأنّها حکایة عن الواقع » وأيست مُجرد إنشاء. فقّولنا:١‏ +۱ = ۲)کتولنا: 
لحاس يُوصل الكهرباء , والقرق أن القضية الأولى ضرورية لا تفتقر إلى تجربة 
وإمتحان علئ العکس من ASU‏ قال لوف الألمانى كانت: 

« القضايا الّياضيّة ذات مَضمون خبري تماما كالقضايا الطبيعية مع العلم بان 
الأولئ لآ تستدعي مُراجعة الواقع الخَّارجي . ومعنئ US‏ أن القَضية التحليلة هي 
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قَلية وخبرية في آن واحد, ولا تاقض بين الوجهین »"". 

والخُلآصّة: أٌالشرط الأساس للقضيّة الخبرية أَنْ تکون حکایة عن شىء 
واقع سواء أكانت القضية رورية الصّدق أم لم تكن . أتا تعريف من NS‏ 
أنه یَحتمل الصّدق والكذب فهو تعریف بالرّسم لآ بالحذ, والقرق بَینهُما أن الحد 
تعریف لنفس المحدود بهويته الشّاملة لجميع أفراده بحيث يدور الحدّ مدار 
المحدود وجوداً وعَدماًء وهذا متعذر أو مُتعشر, أُمّا التعريف بالرسم فهو عبارة 
عن ذكر الشَّىء بصفة من صقاته كقّولك : هذا الکتّاب ألفه فلان أو تشرته الدّار 


(۱) تقلا من كتّاب تحو فَلسفة علمية للاکتور زكى تجیب. 


حول الجمال 


العلم كلي وجزئي : 

يُوصف العلم على أساس موضوعه بالکلی والجُزئی ٠‏ والشراد بالجُزئى أنْ 
یگون توضوعه أخصٌ من موضوع الیلم الذي یُشمله , كيلم الإقتصاد بالنسبة 
إلى علم الاجتماع فإته یشمل Laud‏ التشريع والسّياسة , وکیلم الطب بالنسبة إلى 
العلم الطبيعى . وبهذا يتضح معنی المراد من العلم الگلی . 

قيل للإمام أيير الشؤمڑین ل : صف آنا القاقل ؟۔ - 

قال 3:38 هُو الذي یَضمُ الشَّىء مُواضعة. 

has‏ : قَصف لتا الجاهل . قُقال : قد فَعلثُ)!". 

وعلم الجمال من الوم الجُزئية . BY‏ موضوعه خاصٌء وكثير من لاس 
تحدثوا tee‏ کباب من أبواب MLM!‏ ومسّائلھاء وتعضهم وضع فيه AES‏ 
وعلم الجمال قاعدي معياري , نسئة إلى المعيار والقاعدة حيث يقاس بقوّاعده 
الخکم على الانتاج الفنّى . واللوم المعيارية ثلآثة: 

الأوّل: علم الجمال, والقّاني والثّالث العنطق والأخلآق. pally‏ المُشترك 


.)۲۳٢٣( الجكمّة‎ : EI أنظر. تھج‎ )١( 


1 مذاهب ومصطلحات فَلسفيّة 


بين BSG‏ هو الانشّاء (أي آفعل هذا وآترك CSS‏ 


كلمة الجمال : 

کلمة الجمال عَامَة وغامضة. يُفسّرها کل aly Leg‏ وتهواه. ومن نا قال تعض 
القلآسفّة : أن الجمال فکرة غير قابلة للتعريف . وقال (اناتول فرانس) : أعتقد أَنّنا 
آن عرف بالضّبط أبداً لم كان الشّىء ead‏ 

أجل أن ريف الجمال تعریفا عم atts‏ جم نواه آیس بالمرالتهل, 
وأقصئ مَا يُمكن أن Sh: ME‏ الجمال يتّصف بے الشّكل والمحتوی والفکر 
والمادة. وأن كل قلب يُلبيء نداء الجَمیل . ولکن إذا سال سَائل: لمَاذا یکون 
الجَميل -علی وجه shall‏ ¢ والشّمول -جَميلاً؟ 

أغلق دونه باب الاجابة التى يُمكن قبولها وال کون إلّيهاء ET‏ إذا سأل: لمَاذا 
كان هذا الشّىء الخاص المُعين جمیلاء فتھُون الإجابة بوسيلة أو يأخرئ . وتعنیٰ 
هذا أن جمال الكائنات الجُزئية يُمكن تعريفه, أما تُعريف الماهيّة الجميلة النّي 
توجد بوجُود JS‏ جَمیل من أي نوع كان, وتنتفى بإنتفائه -فشتعڈر أو مُتعسّر. 


أين الجَمّال: 

ales |‏ القَلآسفّة في الجّمال: هل gh‏ شيء موجود. له عين وأئر خارج 
الانسان وتشاعرہ أو أَنّ الجمال مُجرد شعور ذاتى في أعمّاق الانشان نحو 
gl.‏ برغب فيه ل aad‏ وجماله الطبيعي . وبكلام تن : هل الجمال من 


)00 أنظر . المُعجم الّسیط , لإبراهيم مُصطفئ , وأحمد الزّيات , وخامد عبدالقادر ‏ محمد التجار : ۰۱۳۱/۱ 
تشر دار الدّعوة , تحقیق : مجمع اللّغة «dy ll‏ أصُول التحث للدکثور عَبدالهَادي القضلى NA:‏ 
(۲) آنظر. قلسفة وشّخصيت اناتول فرانس. 


حول الجمال 


عالم الحق والوّاقع » أو من عالم الوهم والانفعالات النّفسيّة ؟. 

ذهب المَادّيون إلى الوَأَي القّانى وقَالوا: آن الانسان لا ری الشّىء جميلاً إلا 
لرغبة فيه tel‏ تماما كالطّعام في نظر الجائع . والكرأة في عَین الُشتهي !. 
ونحن مع أهل العلم Sally‏ القائلين بأنّ الجمال متوضوعي وطبيعي , یکمن في 
الشّىء Ue‏ ووّاقعاً تماما کر ائحة المسك فى المسك. وحلآوة العسل فى القَسل. 
وشاهدنا عَلى ذلك : ۱ ۱ 

١‏ - يُعتقد المَاديون أن الشّعور بأي شیء إِنّما هو آنعکاس 
عن الوّاقع الموضوعی . وعلی مَبدئهم هذا يكون الشّعور 
بالجتال تعبيرأعن الجتال المَوجود فعلاً في الضَارج, 
وملآذاً له ولا نفك عنه بحال حيث لا فرع بلآ أصل ٠‏ ومع 
ذلك يُنكر المَادّيون أصل الجمال. og aly‏ بوجود 
فرعه ( أي الشّعور بالجمال) ومعنئ هذا أنّهم يَنقضون ما 
آیرمواء ویبرمون ما تقضوا, ويُجمعون بين مُترقین » ويُقرقون 
بين مُجتمعین من حيث یشعرون أو لا يتشعرون. 

۲ - أن الفن يتّصف بالحُسن والجمال حقيقة لا مجازاً 
بإتّفاق الأطراف والفثات , بل الجَمال هو الفن بالات , وعليه 
يكُون إنكار الجّمال إنكارا لقن من الأساس . 

۳ - وضع الّاس في القديم والحَدیث أُلوف الأسقّار 
والمُؤلفات في الفن والأسماء اللامعة في ميدانه » ولو لم يکن 
للجمال من واقع لاختفت الفوّارق بين جمیل وقبيح» ولم 
يكن للفن من تأریخء بل ولا للإنشان والإنسانيّة جمعاء ! 


مذّاهب ومصطلحات ial‏ 


وأي عاقل تستوي فى إداركه الفصاحة والإبهام, والبقرية 
والبلاهة ؟. ۱ ۱ 

٤‏ - كانت sl all‏ ول تزال مصدرا من آغنی مضادر 
الوحي للشّعراء والأدباء ولأهل القن من IS‏ نوع . وأخيراً 
cel‏ للجمال مَلکة تشهد بان وجود الجمّال cal‏ وأوضح 
من وجُود pill‏ حيث يتجسد في المّرأة LGN‏ ثم في المر. 
م في أي شيء . 


طاغور والجمال : 

tb Js‏ شاعرا وكاتباً ورسّاماً ومُلحناً. وقد أعترف العَالم LS‏ بستفوقه 
وعَظمته , ومذهبه فى الفَلسفّة يَعرفه المثقفون , ویقوم على أساس أن « التوجود 
الأسمئ » قد حل في الإنسان» ومن أجل هذا يجب تقدیس الانتانالرد من أي 
توع کان . 

وتحدث طاغور عن الفن والجمالء ومن جملة ماقال:الققيه يفشر 
التصوص « ویستخرج ينها الأوامر والتواهي, والقیلشوف بضع مَذھباً عَقلیاً 
تهتدي به إلى الحقّائق , والعَالّم یکتشف قوانین الطبيعة. أمّا الفنان فإنّه يكتّشف 
عن الجمال الكامن فى الکون, ويّملك القدرة على التعبير عنها. ٠‏ 

وقوله:« الجمّال الگامن في الگون » واضح الدّلالة على أنّ الجمال pak‏ 
مو ضوعي لا شعُوري. وأوضح من ذلك وأبين قوله : الانسان لا یتذوق الجمال 
ويُدركه علئ حقيقته إلا أنْ يتجرد عن إنفعاله الشخصی وم صلحت الذاتية, 
ویتصرف بکله إلى الواقع , BY‏ للجمّال مادة وأصولاً وقواعد. Ul‏ هدف الفن 
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والجمال فهو تحقیق سعادة الانسان وکماله "يشير بهذه الجُملة الأخيرة إلى 
فلسفته ومذهبه ES E‏ 


الحیوان وخاسة الجَمّال : 

وتُضيف إلى الأدلة الَابقة على وَاقعیة الجمالل: أن الٹھتمن بدرّاسة الحیوان 
لأحظوا أنّ بَعض الخیوانات تُؤذيها التّغمة التاشزة من ألحَان الشوسیقی , وأنّ 
lil pall‏ هاج cl gy lags‏ لصّوت الکمان. وان بعض أناث الیل تطلب الحصّان 
جين تسمع الا لحان, وأنّ الق GL Ally‏ وغیرشما من الطیور تسرق الأشيّاء 
اللأمعة کالخلی والفضّة وتخفيها". 

ومُنذ سنوات قرأتُ في الصّحف المصرية أن أفعئ خَرجت من جُحرها لقستمع 
إلى أمّ کلوم في إحدئ حفلاتها الغنائيّة , Wy‏ آنتهی الفتاء عادت إلى مكّانها. 
وفي الآيّة : وَس كرتا مَعَ 5,515 آلچبال Sac‏ وَالطیز 4 . 

فبأي شيء شر هه الظواهر القریبة إذا لم تكن تجاوباً مع الجَمال ؟ فهّل 
وو اب ل رو تہ 
وأخیراکتا دلّت odo‏ الاستجابة من الحیوان gle‏ واقعیة الجمال, فأیضاً تدل 
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(۱) ما ذکرناہ من أقوال طاغور تقلناه من مقال مطول بعنوان طاغور الفتّان٠‏ نشرته مَجلَّة عالم الفکر 
الكويتيّة في القدد SGM‏ من المُجلّد التامن . 

(۲) آنظر. کتاب مباهج الَلسفَة ل -« ول دیورانت » ترجمة إبراهيم مدکور طبقة (۱۹۵۷م): .۲۸٦/١‏ 

(۳) الانبیّاء: ۷۹. 

)6( أنظر. تفییر رُوح المقاني للالوسي: ۷٦/٢۷‏ درء تعارض الققل والّفل لتقي الدّين أحمد بن 
عَبدالسّلام بن عَبدالحلیم بن عَبدالسّلام بن تيميّة, دار النّشر الکتب العلميّة يروت ۱۸۱۷ هه تُحقيق : 
عبد اللطیف عٌبدال‌حمن : ۰۱8۸/٩‏ 


فلسفة الدين 


كلمة الین : 

cul‏ في ال : القادۃ!'ء والإصطلاح: : الإعتقاد بقیم يُقدّسها الشتدین. 
ويُقابله الزّنديق والمُنافق حيث يَبطن الكفر, 1 0 

وتشمل كلمة الدّين بعمُومها أديّان أهل الأرض بکاملھاء وهي على نَوعَين 
متضادين من حَيث العصدر: أديّان إلهية سمّاوية تتلقی الوحي من الله باس طة 
ژسلە, وأدیان وضعيّة أرضيّة تقوم على Gal‏ الأفراد وميُولهم . 

Sy pally‏ أن الأديان السَماويّة ثلآث : الاسلام > والتصرانية » واليتهوديّة . وقد 
يضاف yd]‏ ديّانة رَابعة. وهي الصّابئة حيث جمع شبحانه بين الذیانات الأربع 
في آي واحدة, وهي Lp:‏ لین Guill gi git‏ هَادُوأ وَآلنّصرَئ والضبیین»۳. 

وعَن LID‏ الإصفهاني وغيره أنَّالصّابىء هو الذي بَخرج من دين إلى آخر, 
وان الصّابئئّة كانوا على دين وح قتركوه إلى سوّاه. فأرسل الله شبحانه إليهم 
إبرّاهيم الخَليل 92 . ومن هنا جاءت التسميّة ‏ . 


(۱) اُنظر, مُختار الصّحاح لمُحَمّد بن عَبدالقّادر: ۰۹۱/۱ 

(۲) أنظر. التفسير الکبیر للفخر الازي : ۲۲۲/۷. 

(۳) البقرة: ۲۸۰. 

)£( أنظر ‏ التهاية في غریب الحدیث: ۰۳/۳ لان القرب لاہن منظور : ۱ تام السروس 
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الدین بين العلم والفلسفة : 

للدين علم TLS,‏ وتُطلق على الال AIS‏ جلم الذیین وعلم الب وب أو 
الألوهيّة أو اللأهوت, والکلمة الأخيرة تختص بالتّصارئ LES‏ قیل , ولكن رأیتُ 
عض فلاَسفَة اليهود یستعملون فى کتبهم کلمة « اللاّھوت ». والشھم LUN‏ من 
هذه لمات هو عَين ما أَرَاده المُفكرون الٹسلمون من ole‏ الكلآم أو التوحيد. 

in ee‏ الم فى Joel‏ العقيدة کوجُود الله شبحانه وصفاته وافعاله , وما 
92 5 فى حقه او ستحخیل: وفی oi‏ والمُعجزة والعصمة. وفی البعث 
77 ی۰" 

ما LE‏ الین فهى جزء لا یَتجزاً من القَلسفَة العامة » ومهمتها أنْ تكشف 
عن جوهر الدين واف وفوائدہ بعد التسليم به, وأنّه ما زل من السّماء الا 
لإقامة Godly « Juall‏ على عمارة الأرض. والتعاون على حيّاة وَادعة آمنة . 

LIK,‏ ثّانية أن الفرق بين القَلسفَة الدّين وعلمه هو أنّ هذا الیسلم يذكر 
البرّاهين العقلية "على S|‏ الدّين Ge‏ لا ريب فيه , أمّا قلسفة الدّين فتکشف عن 
العلّة والحکمة من الحقيقة النّى يقر ها الدّين Vy.‏ یخفی أنّ هذا تفلسف لآ قلسفة . 
ولا مشاحة في الإصطلاح والقسمية . 

وتعرض فی هذا الفصل أو هذا الشوجز, الحكمة من بَعض المبادیء 
Dey‏ عسئ أن ينتفع القارىء بڈّلك, ويكون عون له على ST‏ يفهم الإسلام 
LS ad iy‏ يجب أن يَفهم ویعرف. 


<> للرّبيدي: ۰۱۹۱/۱ مُعجم ألفاظ الفقه og pial‏ للدکتور أحمد ech‏ الله : ۲۵۱. 
)1( یَصدق هذا على دين الاسلام. أمّا رجال الکنيسة فقد صرّح الکثیر منهم ST‏ الدّين فوق الققل والعلم. 
والشّاهد مذابح ال یر إلى الہ Bone‏ في القرن الشادس gladly‏ عَشر. 


التوحيد : 

التوحيد هو أصل الأصُول والدّستور لٍین الاسلام, وتعناء فى جوهره: لآ 
رَأسماليّة , Vy‏ شيوعيّة , Vy‏ وجوديّة. Vy‏ برجماتية, ولا أحد شمتاز لهُ حقوق 
مُقدّسة , وآخر مَحروم, فالكل عَلیٰ مُستویٰ واحد في الحقُوق والواجبات ولا 
قضل الا بالتقوی بمعناها الشّامل لصلاح الباطن والظاهر . 

BY,‏ من الإشارة إلى أنّ عقيدة التّوحيد ليست بشیء عندالله إلا إذا دّفعت إلى 
العمل الصّالح الّافع . جاء في كاب آصو ل الكّافي عن الإمام جعفر الصّادق LB‏ 
«الإيان عَملٌ کل »'"'. وفي رواية أخرئ:«الإيمّان عَمَل كلّه . والقول يعض 
ذلك العمل ؛'''. فی رواية ASE‏ :«الایتان عمل که ,ول يان با عمل Pe‏ 
رو هنا عرق يجان الایمان بالعمل الصّالح في القدید من الآيات: ` 

منها : قال سُبحانه وتَعَالى : Saal‏ ءَامَنُوا وَعَمِلُوأآللِحَتٍ طُوبَئ لَهُم وحن 
Oe es‏ 

ومنها: قال شبحانه وتغالی : Qaally‏ عَامَنُواوَكَانُوا يَتقُودَلَهُمُ آلبشزی فی 
الحیوٰۃ لیا وَفِى 435M‏ 


BT )۱(‏ الگافي : 2۳0/۲ دَعَائم الإسلآم: 4/۱» وسَائل الشیق: 2۱۲4/۱۱ ۱. القمل A‏ 
لٍیمان, وَمُسبب عَنهء َإطلآق العمل عَلَيه فيه ضرب من جوز , El‏ أتصور بحال أنَّ من لا يعمل 
کون مومت ون حل إليه . وی Sh dll‏ موم مُتهاون . 

(۲) أنظر. الکافی: ۳۳6/۲ ۱و ۰۷ دَعَائم الاسلام: 4/۱. وَسَائل الشّيعة: 2۱۳۶/۱۱ ۱. 

(۳) أنظر. ١ ۳۳۶/۲ SS‏ و ۷ دَعائم الإسلآم: ۰4/۱ وسائل الشیعة: 2۱۲۶/۱۱ ۰۱ جمع 
الروائد: ۳۵/۱ الجامع الطغیر : 7۷۵۸/۲ ۹۹۸۰ گنز المُمتال: 270۸/۱ ۰۲۹۰ فيض القدیر شرح 
الجّامع الطغیر : ١۸٦/٦‏ ح ۰۹۹۸۰ 

۲٩ الكعد:‎ )4( 


)0( پونئس: 14. 
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النبوة : 

الأصل الثّانى لعقيدة الإسلام 35a‏ وهی السّبيل الوّحيد للتعرفة اليَقينيّة 
dl dod)‏ +“- 1 بیع الکمال جسماً وعقلاً وخَلقاًء 
وأوضح يُرهان علی ثبُوت التّبوّۃ لمُدّعيها آن تظهر على يده حادثة لا یُمکن 
تعليلها وردها إلى أي قاعدة أو أي شبب من آسباب الطبيعة وقوّاعدھاء وبهذا 
تقوم الحجّة الكافية على من جحد وغاند. 

وبهذه الناسبة تُشیر إلى أنّ عُلماء الطبيعة فَرقوا بین القانون العقلي والقانون 
الطبيعي , وقالوا: القانون العقلي یطرد Lad‏ ولا يُمكن خرقہ وقضه بحال فى. 
عالم الجوّاز والامکان وبالاًولیٰ في عالم القطبیق والوقوع , مثل نصف الأربعة 
أثنان حَيث يُستحيل عقلاًأنْ يكون الصف ھُنا دون ذلك أو يريد . 

ما القانون الطبيعي فلا ضّرورۃ منطقية تحتم أطراده على JS‏ خال. بل يُمكن 
ay ob Zo‏ يسك التقل  Ale‏ ما فى الم أن ga Sie‏ لا ضس 
أمثلته : الخدید يُتمدد بالحرارة, والصّبى لا يتكلم ساعة ولادته, والعصا لآ 
تحول إلئ Re‏ تسعی, والميّت ل يعود لیالحياة مرّة أخرئ, والتاء لاقف 
کالجبال من غير سد وخاجز. 

کل ذلك وما شابه صَحیح Seu‏ العادة وفی عالم الوقوع والتطبيق » ولكن 
وفوعه غير مُستحيل عقلاً. وأطراده لیس بواجب تكويئاً. وكثيراًما َحدث 
الخَلط والإشتباه بين القانون العقلي والقانون الطبيعي . فیعدون الشعجزات في 
التواميس الطبيعيّة والخوارق فيها من نوع القانون العقلی , وما هی منهُ فى شیء٠‏ 
بل لی من كلب القاتون الط الا تجوز eked‏ تعب اطراہ بعك 
التقل وبّديهة المنطق . وعلئ اُسَاس هذا الخّلط WA,‏ تن أنكر المُعجزات على 


ov 


العصمَة : 
وتجب المصمة لكلّ نبی فما بل عن الله شبحانه بالأدلة التالية : 
١‏ أن لوحي تعصوم ... والخطأ في تّبليغه يُخرجه عن 
العصمة إلى التحريف تماما کمن یتلو آية من الذ کر الحکيم 
۲- أن الأحكام الوضعيّة تصدر عن بشر WEA‏ وعلیه 
يُمكن العلم بها مباشرة أو عن طریق الثّواتر أو شهادة 
التّقات, ما الأحكام الإلهية فتّثبت عند اب بالحش 
واليقين» ولا ثبت Case‏ بأية وسيلّة على الإطلاق إلا بدا 
العصمّة بحيث يكون ال glad‏ الله وَبيانه  .‏ 
۴ - وهدًا الیل Gols‏ بنوۃ حَگد وع صتت ئل 
وخلاصته: أن شريعة of ll‏ تصلح لکل زمان ومکان VEY‏ 
Gag‏ إلى الخَير الأقصئ JS‏ فرد وین JS‏ جهة» وقد شهد 
بفضلها وسّبقها مُفکرون مُنصفون فى الشرق والشرب. 
ونقلت القدید من أقوالهم فی (كتّاب البوة والققل. وکتّاب 
قلسفة التوحيد والولآية, والتفسير الكاشف ) وغير ذلك متا 
Or ORs‏ 
وآخر ما S13‏ فی هذا التوضوع مقال مُطول بعنوان علوم القرب القّديمة, 
وفیه يقول الكاتب ما معناه: 
(صّدر GUS‏ آسمه تراث الاسلام. عن جامعة أكسفورد بإشراف توماس 
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نے مم عوسی Glo:‏ الشریعة الإسلاميّة تحتو 
عل lack‏ المُعاونة المُشتركة التي تَعني المُساواة بين الجمیع وو 
الإباحة الذي GE‏ من القيود نو الي عَرفتھا اليهوديّة والكسيحية .كمًا 
شجعت dae Bods‏ النّشاطات العلميّة في مجال الزّراعة ء والصّناعة والتّجارة , 
ومنعت الاستغلال وحمت الانسّان )5 يعيش یعیش ش من عمله , وحرّمت التبذير. 
وتبديد الٹروۃ, وأعتبرت التصلحة العامة هى الأساس, ومن ها کانت عَائة 
ومرنة... وفرّقت بين حق الله وحق لتاس وهو ما يُعرف في الشرب بالقانون 
العام والقانون الخاصض . وهكذا أرتفع 2 مستوی الأخلاق في القانون الإسلامي, 
وكان له أبلغ الأثر على التشريعات الأوروبيّة الحَديثة من غير O's‏ 

وهَذا إعتراف ضریح من عُلماء قرب أنفسهم SL‏ القوّانين القربية مدينة 
للشریعة الإسلاميّة . فمن أين جاءت عَظمة هذا التتشريع لُمحَمّد؟ من قهمه 
acs,‏ أم من إنطباعاته الإجتماعيّة والتّقافيّة ؟ كلاً. کل ذلك مُستحيل أنْ يَحدث 
لو لم يكن مُحَمّد نبي يتلق الوحى من رب العَاليين. 
التعث: 

من يكفر بالیَعث والجزاء بعد الثوت فهو سَفيه ومُراهن مُخاطر, VAN‏ يخلو 
من أُحدِ فَرضّین ویس هُناك فرض NE‏ 

Ul‏ أنْ لا يربح شيئاً على الإطلاق , وذلك إِنْ لم تكن Md‏ آخرة وحشاب. 
وأما آن يُخسر كُلَّ شىء, lige be dy‏ إن كان هناك بَعث وحشاب . 

Ul‏ من یُؤمن بالّوم الآخر وجزائه فهو مُراهن عاقل وآمن. يُنظر لنّفسه, 


(۱) أُنظر, مجلّة الم الفكر الكويتيّة في القدد الأوّل من المُجلّد القّامن . 


«pall فلسفة‎ 
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وتبتعد عن مظان ISG‏ وشر العواقب, لاه لا تخسر شيئا إِنْ لم يكن شي.. 
ویربح کل شىء إِنْ يك تشر وثواب . 
وروی أن الشيد جعال الدّين الأفغاني آبحر في شفر إلى عض البلاد ‏ فهيتت 
ريح عَاصف, فرغب a]‏ المُسافرون آن يُكتب ورقة ویلقیها فى eel‏ عَسیٰ أَنْ 
تسكن العو lags‏ فأستجاب بلا كردد: ولتا کل عن ذلك قال: إن شروت 
Baas‏ بن فيها لم أخسر شيئاً حيث لآ يبقئ من بُخبر النّاس بما فعلت. وإِنْ 
سلمت ونجت قال الشتافزون: تجونا ر ك الاففانی , وهذه صفقة زاب بهذا 
إلى أله يدخل فى تفهوم الیوم ال خر المثل الإنسانية التالية : 
gl "١‏ الانسان یقاس فی ذلك الوم بأعمّاله لا با م اله, 
وبنیته تن ثليه لأ باه نت قال شبحانه : وِيَومَ 
تفع ال fas‏ 65 
وقال تعالى : «يؤم تچ JK‏ تفس ها عَيلَث من َير شُحْضرًا 
وَمَا عَمِلَتْ من شوم تود لز stag its BT‏ آمد! lags‏ 
۴۔ لا یقلت الكسىء من العقاب فی مَحَکنة sled‏ 
حیث نشی aad‏ تصهر الظالم تفر stage ll‏ 
والبار والقاجر» قال شبحانه: هشن cle‏ بالحست قَلۂ Soha‏ 
hol‏ ومن جاء Tat,‏ فلا جزی الا بگھا وم 


gs xX لای‎ 


(۱) أنظر, خّاطرات جمال الڈین الأفقّاني . مُحَكد بَاشَا الخوارزمي . 
(۲) الشّعراء: .۸٩‏ 

(۳) آل عمران : ۳۰. 

NV+ الأنعام:‎ (£) 


مذاهب وم مُصطلحّات 1 Bawls‏ 


۳- من یمن بالخلُود والمُكافأة 25 oy‏ بعمل الخیر 
لآخرته» ویّشعر بالمّسؤولية فی جمیع تصرفاته , ویّتوخی 
مرضاة ربّه وضمیره» ا من نکر ذلك قيرئ انیا قعريسة 
الشّاطر وفرصته الوّحيدة أن یَتطلق مع الأهواء -فی الادة 
القالب -بلاً زادع من ذين أو ضّیر, ولاعف عن Li‏ 
جريمة ورذيلة ما دام Lal‏ على مَصيره. 

وبهذًا يتبين نا أن الإيمان باليوم الآخر لصَالح القرد والجماعة حَیث يُوجد في 
کل تفس رَقيب وشرطی منها عَلیھاء قال أأرسطو: زدع nl‏ للنّفس هو علج 
pal‏ 3 

SL,‏ قال قائل: لقد رأينا العدید من المُؤْمئِين بالل واليوم الآخر یرتکبون أكبر 
الجرائم وأقیح الَآئم ould‏ الدع والرّجر الذي زّعمت - فنا في جوابه: هَوْلاء 
مُزيفون لا مُؤمنون, لیس المُسلم السشليم مّن ND‏ لحيته وأسودت مسبحته. 
بل مَن تَنرٌہ دینه وعلمهء ويّده andy‏ عن الا تام وإتيان الحرّام. 

وأعجب العجب ST‏ يدعي القدید منّا الإيمان ail‏ ورشوله واليّوم SM‏ 
ويّرفعوا slat‏ الدّين والخیر » ويُنكروا علی الجيل التهتك والتفسخ باسم الحرّية . 
وعلئ السّاسة الطّغاة هدر الدّماء والحمَوق باسم الب مُقراط یه . تُمٌ ينسوا أو 
peli‏ ما یفعلونه من الکبائر باسم الاسلام وشريعة القرآن. 
الخُرية : 

ین الشّروط الأساسيّة والطبيعيّة لكل تکلیف إلهياً كان أم وَضعيًاالمَقل 


(۱) أنظر. أعيّان الشّيعة المٌیِد مُحسن الأمين: 177/7. 


له الین ٠‏ 


والحُرّية والقدرة. فبالعقل يُميز بين الهُدیٰ والضّلال. وبالحزية sleds‏ وبالقدرة 
law‏ ومن هنا اوت الاسلام التظر واعمال العقل, وآعتبر عَدم البحث HB,‏ 
جريمة یُستحق الانشان علیها العذاب یوم یلقی ربّه . قال Se‏ من قائل . حكايّة 
عن gly: UI Jal‏ && نَسْمَعُ أو dass‏ ما CK‏ فى آضخب السْمیرفاغترفوا یذ نبهم 
تس 9شخب Meath‏ 

وهذا النّص قطعی الدّلالة على أن اهمال العقل من 251 الكبائر . وتعطف عَليه 
ple‏ الآيات BI‏ حرمت التقليد. وقدّست العقل والئقلاء والعلم والملماء, وقّد 
a‏ أحد الباحثين لفظ التقل والعلم وثشتقاتھما وشترادفاتھماء فوجد ذلك قد 
تکرر( ۱۰٩)مرة.‏ 

ومن المَعلوم بالتديهة أن لا عقل أو لا جدوی من بلا حرية» إذكيف يتبع 
الإنسَان الهّدی ویّدع الضّلال من غير حرّية وآختیار؟ ومن أجل هذا أسقط 
الإسلام التكليف عن المجنُون والعاقل المُكره, وأعتبرهما بمّنزلة سواء من هذه 
الجهة. قال الرآسول الأعظم ME‏ : «رُفع عَن atl‏ تِسعة : « WEI‏ وَالنُسيان, وتا 
أكرهُوا عَلَيه , وَمَا لا og shad‏ وَمَا لا ُطیقُون, وَمَا آضطروا إليه. وَالحَسَدء 
lll‏ 5« وَالتّهكير في الوّسوسّة في الخَلق ما لم ينطق بشفّه»'". وال الإقام 
الصّادق نه : « 2 لله piel‏ على الاس بنا آتاهم وعرفه. .وقد آتاهم 


.١١:كلملا‎ )١( 

(۲) أنظر. الكافي : 21۳/۲ ۰۲ حف الُقول: ۰۵۰ من لا يحضره القَقِيه : ۰۳۹۵/۱ وَشائل الشیمة: 
۵ ١ء‏ مجمع القائدة: ۱۰/۵ الاختضاص للشیخ المُفيد: ۳۱, الخضال للشّيخ الصّدوق: 
۲یئ 4. التُوحيد للصّدوق : 7۳۵۳ VE‏ 

: أنظر. الکافي: 2۱۱۳/۱ ۰۱ الوحید لیخ الصّدوق: ٤١٦ح ۲ و ۳. الإعتقّادات للشّيخ المفید‎ (r) 
۰۱ 260۱/۱ : الوّافي‎ ۷ 
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القّدرة , وعوفهم ما أراد علی لان رُسله , وَجعل لثرادہ منم ISS‏ وَجعل عَلیٰ 
من أعتّدئ وَتَعدئ ذَلِكَ الحَدَ حَدا »^ 
یھی ALE‏ مو المعو 
« العمود 5 تتبع القصّود>' لال ال ری شنیب کے ريه 
یسب لسّاكت قول » ' tt."‏ مُسَلطُون عَلَى أ ob Suey” cor ies‏ 
-الأصل الإباحة ‏ حكن برد ell‏ »".( أي الحُرّية )بل BES‏ هي الأصل 
والإباحة فرع . ويقذا يتبين لقا: _ ۱ 

-١‏ أن الإسلام GAT‏ بين الققل Bly‏ وه يَرفض 


(۱) أُنظر, الكّافي: 20۹/۱ ۲و: ۱۷۱/۷ ح ۷و ۱۲ء من لا تحضره الققیه : 70/4 التّهذيب: ۳/۱۰ 
ح ه. مالك الأفهام: ۰۳۹۸/۱۶ المحاسن: ۳۲۷۶/۱ ۰۳۸۲ وَسائل sda BN‏ ۳۳۰۹/۱۸ ۰۱ 
دعائم الاسلام: ۲ / ٤٤٤ح‏ ۱۵۵۰ المُهذب البّارع : ۰۲۱۳/۵ 

(۲) أنظر, العهُود المُحمّديّة: ۰۱۵۶ فيض القدیر: ۷۲/۱ کشف القتاع: 2۳0/۲ ١٦٦۱ء‏ الحَدّائق 
التاضرة : ۰۳۶۳/۸ ريّاض المسائل : ۰۱۵۲/۱ 

(۳) أُنظرہ جواهر الكلآم في مرح شرائع الاسلام للشّيخ مُحَمّد حَسن الجواهري الجفي : ۰۱۱۰/۲۲ 
المکّاسب للشٌیخ الأنصاري : 1۶/۳. 

NAW 2۱۲۱/۲ أُنظر, مُسئّد أحمّد: ۵ /۷۲. شف الخَفاء : 7۳۷۰/۲ ۰۳۱۰۱ الاصَابّ:‎ )٤( 

sae, اُنظر. اعانة الطَّالبين لبكري الدّمياطي : 1 /۲۱۵ پیوس شس‎ )٥( 
./0: : ژوح اسقانيلللوسي‎ sell ۲۲/۵ : أبن عليٍ بن مُحمّد بن حجر المسقلآني‎ 

9 أنظر .ال بشوط للطوسي ats. yvv/Y:‏ الأحكّام فل فوع نمی لمن 
oo gl‏ :۱۳ /۳, الفقه عَلیٰ المَذّاهب الأرسقة: ۱۹۲/۳ , عون الَعبود شرح شتن أبي ذاود: 
۹ ُحفة الأحوّذي بشرح جامع gd‏ لقبد الحیم المُبَاركقُوري الهندي : ٦٥٤/٤‏ تيل 
الأوطار للشُوکانی : ۵ الخلآف ليخ الطّوسي : WAY‏ شختلف الشیعة: ۵ء : 
٦1ء‏ وص :۱3۱و : ۰۱۱۸/۸ تذكرة AGE‏ للعلمة الحلی : ۸٩/۱‏ و: ۰۱۸۹/۲ 

)0۷ ظر,الاستذکار لاہن sola‏ ۳۰3/۸ رقم « ۰0۱۷۱۹ فاد الأصُول , الشیخ الأعظم شرتضیٰ 
الأنصّاري : ۵۲/۲ إعداد لُجنَة تحقیق وَنّشر ol‏ الشیخ الأعظّم . 


فلسفة الاین 


الجهل والعنف معا. Vy‏ يفرض على أي انسان شَيئاً رفضه 
ويأباه. dng Lily‏ على التّقویٰ والاستقامة بالجكمة 
والتوعظة الحسنة. ۱ 

AUIS) - ۲‏ حق JS‏ انشان. ولا يحدّها شىء الا 
حرّيّة مثلها لإنسان آخر أو ما مه الله all‏ الثّابت, لر 
الحدية بلاً حدُود تعنی القضّاء على الحُديّة من الأساس. 

٣۔ 5h‏ دين الإسلام هو دين AISI‏ صوغ نظامه 
وأحكامه على آساسها. آبتداء من العَقیدۃ ای يعتنقها 
الإنسّان إلى جمیع algal‏ وأفعاله ان له شبحانه Y‏ يُتعامل 
مع عبّاده ‏ في تصرفاتهم -بارادته التكوينيّة os!)‏ بقاعدة 
وکن فيو WS‏ آن الاسلام مُجرد وحي وبّيان. وتشريع 
ونظام . وآدّاب وأحکام : Shep‏ تَذْكِرَةفَمَن شاء G55‏ 


(۱) المُدّثر: ۵۵. 


1۳ 


المنهج العلمي في الاسلام 
هذا القصل جُزء من القصل السّابق ومُتمم له وذ کرتاه على حدة لأهمّيته. 


العلم والمَعرفة : 

كان العلم عند الُدامیٰ مُرادفاً للععرفة ISU‏ نوعها وسیبها, تم بدا فثة من 
الجُدد أن یُقسموا التعرفة إلى معرفة علمية. لا تأتي الا عن طریق الحوّاس. 
ومعرفة SU Ayal‏ عن طريق الفکر LU,‏ فقط . وأستخدموا كلمة العلم فی 
التعرفة العلميّة دون الأدبيّة » وشاع هذا التقسيم النائي للمعرفة حتّیٰ في المتاهد 
والجّامعات حَيث يقال : القسم العلمی والقسم الادبی . 

۶ £ 2 7 Se 

ونح لا فرق بين كلمة العلم وکلمة التعرفة لاسباب أهمّها: 

أوّلاً: أن الخبرة الحسيّة ليست بأقوئ من المَعرفة العَقليّة, فکم من مرّة 
خُدعتنا الحواس, فتّركناها إلى حُکم الققل LLNS.‏ تراه العين co‏ و > SIG‏ 
lial‏ تَحْسَيّهَا جَامِدَةٌ وهی تَمُرُ $5 آلشخاب صُدْعَ K Sail all hi‏ شىء AS‏ 

IGE‏ الخبرتین : الجسيّة والعقلية مُتكاملتان حيث لا غنیٰ للحسّ عن 


)١(‏ الّمل: ۸۸. ale‏ فى الّظرية النَسبيّة لآينشتاين : أنّ الأشياء التحسوسة بكاملها مُجرد حوادث 
سريعة الحركة والتتابم تحت تأثير عامل خُفي . 
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العقل ‏ ولا للعقل عن Gaol‏ وعَليه يكون القصل بَینھما خَطأ وبلا سبب مُوجب . 

قَالثاً:أُنٌ الخلماء لم يكتفوا بثلاحظة الحوّادث ومُشاهدة pol pill‏ الطَبيعيّة . بل 
حَاولوا أكتشاف العُلآقات بين بعضها البعض مع العلم SL,‏ هَذِهِ SN‏ لا یُمکن 
إدراكها بالحش Vy.‏ يُحتمل إثباتها بالتتجربة, وإِنّما توصلوا إليها عن مُحاولة 
و بمُجرد الفرض , فإذا صّدق آنقلب القرض عندهم إلى قانون علمی تتضح 

حقيقة الحاد* ثة والظاهرة الکونية,شأنه في ذلك lt‏ جمیع القوانین الطبيعية , 
ل سر ۳ 
كانوا قد yl‏ موہ من قبل وهم لا شعرون. 


ضرورة الفرض ۱ 

ولعل من المُفيد آن تتحدث قليلاً حول القرض بعد أن آشرنا یه في الأسطر 
المُتقدّمة. وما من شك )5 الفرض طریق للعلم والتعرفةء وضروري لکل عالم 
وقیلسوف ‏ ومعناه التفسير المُؤقت للظواهر التي هي موضُوع الدّراسة, وذلك أن 
بر الباحث ظاهرة. ويخفئ عليه سببهاء فیضع لها تفی رما من چنده. نم 
ينظر وبَختبر هذا ill‏ > والتفسير» فان آنسجم والتأم مع الظاهرة تماما کال 
el‏ التعلول فهو تطلوب ولا فترض تفييراآخر أنتتب وأقرب .. . وهكذا 
حقّیٰ يَطمئن الباحث ویقتنع بصحة القَرض مُعززاً بالحوادث المُشاهدة من 
الأشباه والتظاثر. وتعدم آصطدامه مع التبادیء المُسلم بهاء وعندئذِ يُنقلب 
الفرض إلى قانون أو نَظريّة . 

وبقصد التوضيح نعرض هذا المثال: ظهر مَرض في بَعض البُلدان, وعمٌ جميع 
سكانه » فعلی الطبیب أن يفترض لذلك العدید من الأسباب کتناول الجميع لطعَام 
واش ترون ریت 02 ٠‏ أو لاشة شتراك الموّاطنين في 
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شرب واحد, فإذا بت الأخير أخذ به » وألغئ الأول والقانى . 
ویعترف المَادیون بالفرضیات aly‏ ليد منها لتفسير pall‏ الطبيعيّة , ولا 
فرق عندهم بین التجربة وصحة القرض من حیث Lal‏ من مصادر التعرفة . فإِنٌَ 
هناك آشیاء موجودة بالفعل , ولا طريق إلئ معرفتها ال برض السّلیم: ولكن 
العادیئین آنکروا صخة الفرض إذا تجَاوز الطبيعة إلى ما بعدھاء لآ لشیء الا لأنّها 
wos!‏ حتماً إلى وجُوب الاعتراف dl‏ وعَظّمته !. ۱ 
الجواب : 

Sl -١‏ موضوع الفُرض هو الشّىء المَوجود بالفعل, 
ولکن SLY‏ إدراكه بالحش ay.‏ تحقق هذا الوصف خکم 
العقل باللّجوء إلى الفَرض سواء أكان المموضوع طبيعيًاً أم غير 
طبيعي . ومن المعلوم آن حُكم الققل JY‏ التقليد بحال. 
وأي اقل يكول» التريم غير المدور | اذاکان من تُحاس ؟. 

۲ - نسأل الماديّين : gal ad‏ بالحسّ قوانین راسخة 
مُحکمة فى الکون, وأيضا pls‏ الحيّاة في بعض أشيائها 
دون بَعض, ولم تروا بالحش أي سَبب وجب SWS‏ 
cal‏ عقولکم عن aS Lal‏ فالتجأتم إلى وضع اشروض. 
وهذًا هو المألوف والقعروف بين العُلماء والئقلاء, ما في 
ذلك رَیب , ولكن آرتضیتم فُرضاً للتفسير ML‏ العلم والعقل» 
وهو مَا أطلقتّم عليه آسم التوحيد الذاتی أو المیکانیکی. 
وأُردتم بذلك Bol‏ الطبيعة قوّة عامضة تولدت منها قسراً 
LT,‏ قذه القوانين الّاسخة وتلك الحياة وزینتها ورّوعتها. 


۸ مذّاهب وثصطلحات قَلسفيئّة 


Ss‏ 31 هذا القَرض لآ يُفسر ویُعبر لا عن الجهل والوهم, لاه يتناف مع 
القوّانين العلميّة والععلومات المُسلّم بصحتھا... أن الطبيعة لا وعی فيها ولا 
شعورء فمن أين جاء‌ها هذا lll‏ والتقدير والتنسيق والٹرتیب ؟ هل نظمت هي 
تفسها بتفسهاء ووضعت JS‏ شيء في مَوضعه» وأستمرت على هذا النظام 
والإحكام ملآيين السّنين ؟... أبدأمَا من شيء مُتقن وشحکم من أصغر pie‏ إلى 
SI‏ کبیر الا وراءه علم وتدبیر» وجكمة وتقدير. 

وأخيراً فکل مَا قيل أو يُمكن أنْ بُقال فى هذا الاب فقد لخصه وجمعه 
( فولتر ) في هه الیقظة الفطرية ٥:‏ أن وجود الله قُرض ضروري. لان الفكرة 
الفضادة فا فا 


موارد الفرض : 
آقد بدأ واضحاً متا تقدم أن الحواس تدرك الظواهر من ال وجودات» وان 
عداها درك بالعقل مُباشرة, أو بواسطة القرض . وال أحد أقطاب القَلسفَة : oh‏ 
الحقائق Il‏ يجب الاعتقاد بصحتها عن طریق الرض ۔ستّة آنواع. وثلخصها 
۱- الاعتقّاد بوجود أشيّاء كُثيرة بَعيدة عن خیزنا 
وتصورناء وهي عَلیٰ توعین : بعضها يُمكن إدراكه 


(۱) أنظر, تراجم عُلماء طرابلس: ۱۳۲ء مجلّة المُجمع الولمي : ٤۱٤/۹‏ و: ۰1٩۲/۱۰‏ مُستدركات 
أعيّان الشّيعة AED‏ حسن الأمين : ۲۱/۲. تجد تَرجِمّة «فولتیر ». 

P. DydDrink Water,Theotline of Liter Ture 0 وانظر.‎ 

Story of Philosphy, Will Durant.p.220 


. الرّوض الأزهر في تأريخ ُطرس الأكبر لفولتير‎ , Bal 


لهج اليلمي في الإسلآم 


بالحواس , وبّعضها فوق ذلك ولکثہ یعرف با تاره. 
۲- الاعتقاد بوجود العقل ذ في الکثیر من البّشر دون أَنْ 
pol sl os‏ أي أَثّر مَلموس. 
- الاعتقاد GL‏ العقل Gad‏ من نوع المادة. aly‏ مُتفوق 
إلى أقصئ الحدُود. 
٤‏ - الاعتقاد بان فى الكون قوّة مُحدودۃ dab,‏ لا تزيد 
کت لو م تكن MS‏ لما وجدت الججاذبية, 
صبح الکون فوضی , وآنحل اليكل التظامي فيه » وعندئذٍ 
ا تمتنع کل المعّارف 
والعلوم الطبيعيّة « ويعتقد المُؤمنون ail,‏ 3 هذه القوّة ھی 
عنّایة إلهية یش ات رم 
ها تولدت من الطبيعة بالذات كما سَبقت الإشّارة . 
- الاعتقاد بان في المادة قوّتى جَذب ودفع. tly‏ 
تعليل هذه الحقيقة وتفییرها قوق الإدراك لمکان إجتماع 
التقيضين فی شيء واحد فی آن واحد. 
- الاعتقاد بدا له حيث تُساق تلقائيا إلى الیقین 
با کل حادث لاب له من سبب دون Jol‏ 5( حقيقة السّببيّة 
والملاقة بين الاثر والمُؤثر. وکل ما رَأيناه Sf‏ حَادثة لأحقة 
وققت إثر حادثة سَابقةء أو آن الحادثتين وقغتا معا وبلاً 


)\( من کتاب مُلقیٰ السّبيل لاسماعیل مُظهر : ۱۳ Lay‏ بَعدھا. 


ti Gols 1 by مذاهب‎ 


المنهج الجلمي : 

المنهج فى ال : الطريق الواضم'''ء وفی الاصطلاح: الطریقة اي يتّبعها 
ایت فى ای ترشع لاعت عو عه یھر لا زار لدع ها مو من 
باب ليطمئن قلي , والعلمی هو التنسوب إلى العلم » ومن شَأنہ نلاب شيئاً إل 
بعد قیام الحجّة الكافية الوافية'"". 

ويختلف منهج الاسلام في إثبات Goll‏ تا لطبيعة التوضوع المأمور به أو 
التنهي tue‏ تمامأًكالقاضي bs‏ أوّلاً إلى نوع الدّعوئ وصیاغتها ‏ وفي ضوء ذلك 
يُقرّر وجهة الشیر فِیھا. ونوع الوسیلة التي يعتمدها في التفي أو الإثبات . وفیما 
یلی البتيان. 
الإيمان بالله : 

١‏ - الایمان باق ويتخضر الطريق إليه بالاستقراء 
والإستنتاج . بالحش Sally‏ ويّتم الاستقراء بالتظر إلى 
الكُون وعظمته بمّا فيه ومّن فيه كمُقدّمة صَادقة لإستنتاج 
تتيجة صّادقة فى ظر العقل . وهذا هو بالات المَنھج العلمي 
الذي یتبعه الاسلام فى الدّعوة إلى الایمان بالل . 

04-7 7000 إلى هذا الشٹھج فى العدید من 
الآيات , وعلیٰ سبيل المقال SiS‏ هذ الابة : وول تنظژوأفی 


(۱) أنظرء مُختار الصّحاح لمُحَمّد بن عَبدالقادر: ۲۸۶/۱. 
kT )۲(‏ القُروق all‏ لابى هلال العسكري: ۰۲۹۸ ظرات فی الكتب الخّالدة , الدکتور حَامد حفنى 
داود: ۲۸ lag‏ بُعدها. 


المتهیم ا فى الاسلاٌ 


لکوت آلشمَوّت والازض وما GI‏ الله بن شىء " وکلمة 
ین شیع هنا تشیر إلى النملة الصغيرة فمَا دونها كينها 
ورجلها. وأنّها هی IS,‏ مَا فيها مُعجزة تدل على باریها فضلاً 
عن الكون ونامه وهندسته وأحکامه. 
والتعنیٰ الوا وقدبروا هذا الذي ترونه ین Mote‏ ین 
أبن أن ؟ وگیف كدت 4 ومين الذى مخ وضنع ؟. ولا 
تذهبوا بعيداً فى البحث عن الجواب, أستفتوا آنفسکم 
بالذات . LT,‏ عقولكُم tee‏ رأت أعينكٌم : 3p‏ فى ذَلِكَ 
Kil‏ لِمَن کان له قلبٌ أو eal ll‏ وَھُو شهیده "ون لم 
يكن لکُم لوب ضافیة Vy‏ عقُول واعیة فاسألوا الما كبيراً 
أو طفلاً صَغيراً. 
اين عبدوا الأحجار : 
وما أكثر S15, 5k‏ فى هذا اباب Gly‏ من مصادره عَشرات 
المُولّفات , ومنها القصّار والطّوال, ومنها ما بین ذلك وغّير ذلك من قُصاصات 
الجرائد» وقد جاء فى واحدة منها ما نصّه بالحرف : 
9٣‏ 49ؤ ت۷ 
القاصرة -لاً تقوی على JST‏ من ذلك . أن عقولهم تُحاول أَنْ تعرف. وهذا آقصی 
ما وصلت aff‏ من التعرفة ... لقد نظروا إلى السّماء وقالوا: آنها جميلة وجليلة, 
فهل من خالق غیر الله ؟». ay‏ خَلْقُ له فأژونی مادا خَلَقَ الَذِينَ من دُونِهِى بل 


(۱) الأعراف: ۱۸۵. 


(۲) شُورةق : ۳۷. 
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ا سا )00 
الط شون فی ضَلّلٍ مُبِينِ» . 


الایمان بالنبوة : 

۲ - الإيمان بنبوّۃ Muted‏ يأتي عن طریق الاستقراء 
بالمُشاهدة والاستنتاج بمنطق الققل كما جَاء في هذه الآية: 
ئل gl‏ شاء الله ما تلزثه, عَلَیكُمْ ولا آذزدگم بهی فقذ لب فِيكُمْ 
عُمڑا 03 sath‏ آفلاتخهلون» ۳. 

والتعنیٰ G‏ يا مُحَّمّد للّذِين جُحدوا برسّالتك من أهل 
مكة : لبت Seg‏ أربّعين عاما من قبل آن يُوحئ إِلي, 
Sub sighs‏ واا MS,‏ وسّاعة عسري ويسري ‘ 
ورضای = وما sls‏ منّى إلا الخّير والاستقامة. 
والدق bo aL,‏ آشتهرت عندگم بالضادق (ell‏ 
فما عدا مما بَدا؟ ولماذا لا تربطون الحاضر بالقاضی ؟... 
Sie‏ هذا التناقض الظّاهر منکُم لدلیل قاطع علی نکم eh‏ 
الکاذبُون والئفترون ". 

وهذا العنهج الذي آنطوت عَليه الآيّة الكريمة هو منهج 


(۱) لُقمان: ۱۱. 

(۲) يُونْس:15. 

(۳) أنظر. السيرة التَبوّیة لإبن كثير: ۲۰۱/۱ الدر المَنثور للشيوطي : ۰۳۰۲/۳ المَجِمُوع لمُحيي 
الدّين Gy gill‏ : ۱۰۵/۱۸ المُغنى لابن قدامة : ۱ءء فسیر الكشّاف للزمخشري: ۲۹/۲. 
تفسير ثقاتل بن شلیمان التلخى الأزدى الخراساني : ۸۱/۲ جامع الّیان عن تأویل اشرآن, أبى 

۳ 2 5 و 3 
جعفر مُحَمّد أبن جرير الطيري: ۰۱۲۵/۱۱ تعانی القرء‌ان للتحاس : ۰۲۸۳/۳ تفسیر الشمرقندي 
لأبي اللّيث السّمرقندي: ۲ /۱۰۸. ۱ 


المنهج العلمي في الاسلام 


vy 


علمى بالععنی الخدیث. لاه يقُوم على الحش والتّجربّة 


الایمان بالیوم الآخر : 


)۱ يس :۷۷ = 


AN پس:‎ )۲( 


- الایمَان باليوم الآخرء ومن یذعی الحيّاة والبّعث بعد 
المّوت فی الُستقبل البعيد أو القريب اد ولا وقبل كل 
شي. US ot‏ تكن الوقوع حيث لش قش بلا 
عرش . وژعم بعض أهل الجهل والجاهلية 3 ن البَعث م ممتنع 
ات وئستحیل عقلاًء فقد روئ الٌواة أن أحد الثشرکین جَاء 
إلى التب takes, HE‏ بَالیةء وفتها في يّدهء وتثرها في الهواء. 
شم سَأل التب سَاخراً: من od‏ الوظام وهى میم ؟. 
قنرلت الآيّة : 9وَضَرَبّ لَنَا مَثلاً وَنَسِىَ SLE‏ هن يُخي 
الیم ومين ats Shes‏ ل اُنضاتا ول sho abe‏ كل 
SB call nish. Gale gis‏ آلسشموت والأزض بقیر 
gle‏ أن oie Gs‏ بى وهو gall SIN‏ 
یقول, عظمت كَلمته: أنّ الكون موجود بالقیان 


00 


۷۸ 


اظر .ژد التسير في علم التّفسير لإين الججوزي: ۲۸۳/۷, حققُ وکتب هوامشه شحلد بن 
las‏ حمن بن عبدالله . أستاذ کلیة الدّراسات الإسلامية بالأز هر خَرّج أحاديئه و هاجر السّعيد بن 
بسيُوني زغلُول . البداية والتّهاية لابن كثير: ۰۱۱۲/۳ السّيرة All‏ لابن كثير: ,٦٥/۲‏ تخریج 
الأحاديث والاآثار للرٌیلعي : 1717/1. تفییر آبن أبي حاتم : ۳۲۰۲/۱۰ تفسیر العرٌ بن عبدالگلام: 
EN‏ تفسير آبن كير : ۰۲۱۹/۵ تفییر ژوح المقاني للالوسي : COIN‏ تفسیر السّمرقندي لأبي 
ell‏ الشمرقندي : ١ .٦٦٦/ ٢‏ 
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والوجدان. ووجود الشّيء يدل على إمكان وقوعه بدلآلة 
آقوی من al‏ دلكلة, Je BEY‏ لم يُمكن Ail‏ وعليه 
سل من یریٰ البَعث مُستحيلاً : أقد خُلقتَ ولم نك من بل 
شَیئاًء فالذي أوجدك من القدم وأحياك تم أماتك MUL,‏ 
هو الّذي يُعيدك ثارة آخوی . والتفرقة فی الكم ین انا 
والاعادة مع إتحاد السّبب المُوجب ‏ تهّافت وأضطراب. 
وفى فقرة النَبوّة من الفصل السّابق «فلسقة الذین » ذکرنا 
القَرق بين القانون العقلي والَانون الطبيعي فأرجع | اليه 
عَسیٰ أَنْ تجد ما يلقي بَعض الأضواء على مسألة التبعث 
والتّشر. 
والخٌلاصة: أنّ منهج الاسلام في إثبات عقيدته وأصولها. هو علمي تحض. 
َرتکز على 4155 الحسّ وخکم الققل : العين ری وعلیٰ أسَاسها يُستنبط الققل 
ويّحكم» فأين هو القیب ؟ وأي عَاقل يُستدل بالقیب على اليب ؟. 
أن كلمة «غیب » بحرّوفها وتکڑینھا اللفظي تطلب الدّليل على صدق الاب 
عن التصوان: ورلن یکین هذا VIVIAN‏ السقل وجنده وة السك sq‏ 
یر ا الوحي مس رہ و JRA‏ ول قال 
سول الأعظم OE‏ :« أصل ديني M4 Saal‏ ". وعلیه فمن تسب إلى الاسلام ما 
ُرفضه العقل والعلم فهو من جهل الجاهلین أو وضع الوضاعین. ولّيس مُناك 
فرض ثالث . 


bt )۱(‏ مستدرك الوسائل : ١0ح‏ ۸, عوالي اللالي: BY ح۱۲١ / ٤‏ بتعريف حقوق 
المُصطفئ : ۰۱۶۱/۱ 


امن يلمي في الإسلا: ii‏ 


ومعنی هذا أن کل مَا يقرّه العقل والعلم فهو من الإسلام في الصّميم , وکل ما 
یرفضه العلم والققل فهو مفسدة ورّندقة . ومن هنا قال فقهاء الششیعة الإماميّة : 
JS‏ ما عکم به الققل يحكم به الشرع». وفي رسَائل الأنصاري :« العقل بيان 
من الدّاخل « والشرع بيان من الخارج »'"'. وإذا تعارض ظاهر اللّقل مع العقل 
re‏ ويل الثقل بما ق مع کم التق . طٌبعاً تجري عملية الیل مع 


مراعاة الأُصُول al‏ 

Sei,‏ الشّيعة هذًا الأصل عن آل السول ٤ة‏ الذين هُم أعرف الاس بعا زرل 
على قلب جذهم. 

وأخيراء:فمق قال: :«أصل ديني الققل »لا يُطلب منة الدّلیل على صدق هذه 


Sl‏ من ی مھا ی طلب کار طا الشاهد 
علی al‏ ُدین بهذا التٹل الاعلی الذي یَسعیٰ إلى بلُوغه JS‏ النّاس. وّد آوردنا 
تعض الشّواهد على القطبیق من كتّاب الله الذي هو المَصدر الأساس لدِين 
الاسلام . 


(۱) أنظر أشول الیقه لیخ مُحَگد مُحَمّد رضا المُظَمّر: ۲ / ۰۲۸6 هداية المُسترشدين: ۲۱۰ 

Jel ۲)‏ قرائد الأصُول , الشّيخ الأعظم مر تضى الأنصاري , إعداد جنة تحقيق ونشر تراث الشٌیخ الأعظم . 

(۳) آنظر, درء تعارض الققل والتقل لتقي الدّين أحمد بن عَبدالسّلام بن عبدالحلیم بن عبدالشلام بن 
تيمئة. دار تشر الب الم یروت ۱۵۱۷ ه 2 تحقيق : عبد الأطيف عبدالرحمن : ۱۲۸/٩‏ فرائد 
الأصُول , الشّيخ الأعظّم مُرئضئ الأنصّاري: ۱ إعتاد tial‏ تحقيق : زکشر رات الگیخ cM‏ 

(4) تَقدّمت تخریجاته. 


نافذة على النظ ية النسبيّة 
آینشتین : 

البرت آینشتین بهودی all‏ . ولد سنّة( ۱۸۷۹ م) وکان فى صغره بطیء 
oll‏ وتا تكلّم فيالشن التي إعتاد الأطفال أن يتكلّموا فیھاء وفجاة أصبح تیف 
بالئسبة إلى | آمتاله ونظائره . فقد أعطاه والده«بُوصلَة » ليَلهو بھاء وأخذتة 
الدّهشة من أبرتها لقي ترجع دومن إتجاه ابت Sindy‏ وقال في تسه :لاد 
وأن یکُون في الطبيعة قوانین قاهرة تتحکم في آشیانها. وکان قد بلغ آنذاك 
الخامسّة من عمره. 

ثم َضیٰ في التفكير والتساؤل : لماذا لآ بقع القمر علینا؟ وا هو الشبب 
المُوجب لوجود مادة حيّة وأخرئ لا حيّاة فيها ؟ وفی سن القّانیة عشرة عرف 
جَيدا الرق بين العُلوم Bobs‏ والعُلوم الطبيعية » وم يبلغ السّادسة والعشرین 
حتّی آشتّهر ولمح آسمه في الشّرق والقرب. وهکذا آنتقل من مَعرفة إلى مَعرفة 
حتّی إنتهئ إلى التّظريّة التّسبيّة الى هرّت الأفكار هرا lige‏ ونّسخت العديد من 
المبادیء والعذاهب , وأثرت Jt‏ عَميقاً فى حيّاة الانسَان Ltd‏ والاجتماعيّة 
Za,‏ . وقد كتب العُلماء TS,‏ عن اينشتين . وهو حى ,( ۶۵۰۰ كتّاب ). 
«يقول العَالّم الفرنسی لويس دوبروي: سَيظل آینشتین في نظر التأريخ مُبدع 


5 مذّاهب وم 1 ol‏ ۴ فة 
۷۸ 


Bale fi‏ من أعمق ob LE‏ وبّاعث حركة وفلسفيّة بَعیدۃ GUM‏ . وجب 
أن لا يغرب عن بال أحد فى الأجيال BI‏ الفیزیاء النّووية وتظرية الطّاقة الذّرية 
َبنیتان على Lag‏ آینشتین فى تکافؤ BLN‏ والطّاقة»7". 


آینشتین والإيمان بالله : 

ail‏ أضّافت العُلوم الجدیدة Tol‏ جَديدّة على وجود الله شبحانه. وشهدت 
شهادة عيّان وإيقان علئ صدق القول الما ثور والمَشهُور:« قان لله فى کل شىء 
آيّة Jus‏ عَلیٰ أنه واحد .| 0 

وَفِي شيء له آ َدلُ عَلیٰ sol fl‏ 

ويكاد یقرب منه قول من JE‏ :« القليل ين العلم يودي إلى الرّندقّة بل 
والشعوذة ‏ والكثير منه يودي إلئ الایان ». وصّدق الله hall‏ العَظيم : (وَمِن 
الئاس وَأَلدُوَآبَ وا انعم شختف EN‏ لك tay‏ يَحْشَى ali‏ من etic‏ اون 
له z‏ عَزِيرٌ غور . 

وإذن فلاً غرابة أن من ( آينشتين )بالله. ويول تدفوعاً بوحی من الیسلم: 
« هذا التناسق ين قوانین الطبيعة » وما يخفي وزاءه من Jab‏ جبار لو أجتمعت كلّ 
أفكار 2a)‏ إلئ جانبه لماكوّنت غير شقاع ضئيل أقرب إلى اقول فيه :أنه لأشيء». 


ائة 
اية 


(۱) أنظر. المُجِلّد الأوّل من داثرة المقارف الأبنانلة : ٤۸٤‏ . 

(۲) نسب هذا التيت لأبى العتّاهية کتا ole‏ فی دیوانه : 1۲ ab‏ دار SI‏ 2 الصلمية , وشبل SAD‏ 
sole sls‏ ۲۷/۳ البداية وَالتّهاية : ۰۳۷۵/۱۳ تأريخ بغداد: ۰۲۵۱/۰ تاریخ دمشق: ۰۵۳/۱۳ 
تفسير gel ll‏ 4 / ۳۱۳ تفسیر أبن كثير : ۲0/۱ و ٦٦‏ و: ۰4۵/۳ تفییر التعالبي : ۰۱۸۹/۲ شرح 
تهج التلآغة لاہن أبي الحدید: 4۱۲/3 المجازّات النبَويّة الشریف الؤضيّ: ۰۲۲۱ شرح أصول 
الکافی : ۰۱۶۷/۳ 

.۲۸ : bu )۳( 


نَافدّة على النظريّة BN‏ 7 


وعلق توفيق العکیم علئ هره العتارة ول« إحساس آینشتین نحو الله 
والكون هو عَين إحساس BEE‏ وم کان یتحنث في عار جِرَاء'''... ولم 


(۱) لما ol eg‏ حَبب إليه الخّلوة فان يختلى فی غار چزاء ۔پکسر الحاء - ججبل من چبال 

مک المکژمة -يتمبد فیه ‏ .یل Ses‏ وقیل Silas‏ - 

وقال rl‏ ثحي الین I‏ تعبده قبل یوت كان بشريعة إبراهيم الخَلل BE‏ وقیل : یرل 
وکا مر را جاءت مثل قلق بح فكانت نت تلك المتّامات الصّادقة 2 مُقدّمات للوحي قيل :مدتهاسته 
آشهر cat ys‏ أنه لا دنا زمن الوحي کثر زجم| لشیاطین بالنجوم مع إصابتها لهُم , وأنقطع بالمرة ة أستراق 
المع من جينه . وما روئ من رجمهم بها ليلة مُولده وقبلها في آزمنه الؤُسل فعلی ؛ بو as‏ کان قليلاً. 
وتارة يُصيب, وثارة لا یُصیب . اما في زمن قرب الوّحى إليه معا فكان يُصيب BV‏ من الکثرة. 

أنظر 7081 ) تة 9ٰ4 "02 
الثبارکفوري الهندي FE ih gl‏ ا ۶۱۸۱ 0 

ولگ تم له آرمون سَنّة قيل : وأريمُون یوما وعشرة ة یام وقيل : شهران یوم الإثنين لسّبع عشرة 
لعا ی : لسّبع » وقيل : لأربع وعشرين یام وقیل هران يوم الا ثنين لسّبع 

عشرة ليلة خلت من شهر رمضّان, وقيل : لسّبع . وقيل : لأربع وعشرين ليلة . 

انظر , مُسند آحمد : :۰ ۱۳۹۱۳ مُسند gl‏ یعلی : cab ۰۳۹۶۳ 7۳۱۹/٩‏ الباري : 
۷ع ۳۹۳۸ تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي لعبد الرحیم الثبارکفوري الهندي الْتوفی 
سَنةہ ۱۳۵۳ ه»: 1۷/۱۰ التّمهيد لإبن عبد البرٌ: ۰۱۳/۳شرح الووي على صَحيح مُسلم : 
۵ حلية الاولیاء : ۲۸۲/۳ صَفوة الصّفوة: ۱۵۲/۱ تأريخ الطبری: ۰0۲۹/۱ مُستدرك 
الحاکم : 1۲۲/۲ تریغ أبن کثیر : ۰۱۲۲/۳ 


ججاء جبريل باب وهو في غار راء فال ل Agia‏ 
فقال :ما أنا بقاريء فضته حٌى بلغ منه الجهد. ثم أطلقه 
نقال Asta‏ 


فقّال: ما أنا بقاريء فضمّه WS‏ #3 أطلقه . 
فقال لهُ: أقراً. 
فقال ‏ ما أنا بقاريء فضگه HUIS‏ , تم أطلقه . 


۸ مذاهب ay‏ مُصطلحّات ۲ فلسفيّة 
۰ 


يُظهر نبيٌ حقّ ولا Go lle‏ شّعر بغير ذلك Goll el...‏ لا يتعارض مع العلم 
«Soul‏ لا العصدر واحد والقّاية وَاحدة» أ 

ولاینہ ینشتین عبارة انية أوضح من ol‏ کتبها لسرتراندرسل. يُحذّره من 
Sadi‏ المشؤوم من القيب الذي أصبح ترض التفلسف التجريبي الشعاصر.. 
ويؤكد باصرار SI‏ وراء البحوث العلميّة والعقلية قوّة عاقلة قائمة بذاتھاء لا تدرك 
بالحس والتجربة ثباشرة, بل بالفکر الّحت"". وأيضاً من آينشتين ‏ خلافاً 
للڈھرئین بان SLI‏ شتناہ استنادا إلى أعتبارات رياضيّة وإلى النّظريّة 


جه فقال Agha‏ 
فقال : ما نا بقاريء فضكه كَذْلكَ oF‏ أطلقه . 
فقال له : : فأ باشم زب الى cal GLE SE‏ من عأقافرا ats‏ ارم الذی fle‏ 
للم اسن مالغ يَعْلَمْ» . القلق: ۵-۱ . وانظر , صحیح البٌخاري : ۱۰ء مسند أحمد: 
٦ء‏ تتح الباري: :۱ء الدّيباج على ضحیح مُسلم: .187/١‏ المُصئّف لمبدالر زاق 
الصّنعاني : ۵ /۳۳۵ . الذرية الطاہرۃ التّبوية کیہ 
کی می سی تی سوب أ وأمر اب أن یفعل 
سس مو رثال سس سر وس سس بی 
er‏ . وقٌال: خشیت علي. 
فقالت لڈ: كلا أبشر ais‏ يُخزيك اله لله اف اتصل الرّحم » وتصدُق الحدریث, وتحمل الكلّ. 
وثقري الصيف وتُعين على نوائب Goll‏ 
انظر, الووض الأنف: ۱3۸/۲ شرح الأزهّار: ۰۱۲۰/۱ تلخیص الخبیر لابن حَجر: 7/1, 
المحلئ لابن خزم :۰٥ء‏ تفسير أبن كثير : ۰۱۳۸/۲ صّحيح مُسلم : ۵ /۱۸۱.کتّاب الهوّاتف 
لابن أبي الأنيا :۰ صحیح أبن ole‏ ۰ءء شرح sy sil‏ علئ صّحيح ملم : :۳۰ء 
الأوض eae GAL‏ ۱۲۰ 
(۱) أنظر. تعلیق ہو سر ہم یم اس تحت « شّمس الفکر » 7 6 
(۲) ین مقّال بعنوان ماخ وآینشتین والبحث عن الحقيقة . تشرته مجلّة عالم الفكر الكويتيّة في العدد 
ti‏ من المُجلّد الثاني . 


َافدّة عَلیٰ التّظريّة التتسبكة 7 


الّےگز'''. 

وبعد, فاي أعتقد أَنّه لو أجتمع أقطاب العلم بالتشريع والاجتماع وبالياضة 
ہس سو ور یہ ایازم ميت -لمَا توا بعا 
أتى الحديث الشّريف :« أصل ديني الققل' ", وهَذه الآية الكريِمَة : (ِنْمَا يَخْشَى 


aif‏ من عِبَادِهِ و gi eatatt‏ ل الا دوہ تی يُستدل به علئ غیرہ, ولا 
یستدل بغیره عليه . 


آینشتین ضد الدولة اليهودية : 

جاء فى الجُزء IGM‏ من داثرة التعارف کان آینشتین یکره الظَّلم ٠‏ وینشد 
الشلم في العلم . وقد هَاله أن یتوص التازيون إلى بل الذّرية . وكتب من جملة . 
jail: Su‏ أن أرئ GET‏ معمّولاً بين العُرف واليهود على أساس التّعايش 
السّلمى من آن آری نشأة دولة يهوديّة!"'. 


ال لنسبیة والغموض : 

يس من الیسیر على آزهري أو تجفی مثلي آن كتب عن BEN‏ 
مهما قرأ Wes‏ وطالع. ول آنها وثيقة الصّلة بمیادین الّياضة وا 
والقلسفة » وأتھا أت تت بذنیا جديدة age Y‏ للعلم والعٌُلماء بمثلها, ومن هنا شغلت 


(۱) أنظر. كتاب ZS A‏ لآينشتين , وأنظر کتاب AM‏ المادية فى التعرفة لجارودي , ترجمة 
إبراهيم قریط : ۲۹۱ Lay‏ بعدها . ١‏ 

)۲( نظر . مُستدرك الوسائل : 7۱۷۳/۱۱ ۸, عوالي اللالي: ۱۲۵/۶ ۱. الشّفا بتعريف حقوق 
التصطفی : ۰۱۹/۱ 

.۲٩ : فاطر‎ )۲( 

)4( اُنظر, الجزء الأوّل من ذائرة التعارف اللّبنائئة : 1۸4 


۸۲ مذّاهب ومصطلحات قَلسفيّة 


عقُول الأقطاب جيناً من الدّهر. وهاجمها القدید منهُم حنَّئ أطلق علیها بعضهم 
كلمة العسخ. 

وقال اینشتین لھؤلاء: آتکم معذورون» فان النسبيّة Lae‏ ومُعقدة, والأيّام 
هی الكفلية بتفسيرها وتوضیحها, لآ أنا ولاًأُشُم. وصّدقت هذه Be geil‏ حیث 
دلت التجارب G> Ul‏ وصدق فی مَیدان الکون وأشیائه دون أستثناء . 

وأرجع إلى » النجفي « ,33 اللْسبيّة ٠‏ وهي التي قَرأتُ عنها وطَالعتُ 
الكثير من الكتب والمقالات. BY‏ عصرنا هو عَصر«النسبيّة ». ونقصل فيمنٍ 
أفنى عمره في الرس والتدريس والتنقيب والتأليف_أَنْ يجهل حقيقة علمية َعم 
وتشمل حيّاة الانسان في کل میدان, Vy‏ يلم منهًا ولو بطرف ضَئیل. وأحسب 
أني على قدر معلوم من هذه الحقيقة . 

وسأدلى بهذا التیسور, وأعرضة فى هَذِه الصّفحات ly‏ أعرف خدودی. 
SI,‏ هَذِه المهمّة BLE‏ وعسيرة. والدافع الأول أنْ يكُون هذا القرض نافذة على 
نظرية النّسبيّة . عسی أن مهد الطريق للقاریء إلى الإلمام بها ولو بصُورة 
إجمالية ‏ وتشجعه على المُضى في مُطالعة هذا الو ضوع fall‏ ومُراجعته . 
الطبيعة بين القَدِيم والحَدِيث : 

كان القدامئ یفشرون الطبيعة في غيّابها وبتعزل عنھا ء ويصفونها بما يُتخيلُون 
ویتصورون دون أن يُعتمدوا على حسٌ وتجربة ‏ ومن DUS‏ -عَلیٰ سَبيل المثال - 
قول الیونانئین : المَادّة بشتّی أنواعها تتکون من أربعّة عتّاصر:(النّارء coldly‏ 
والتراب. والهواء). وعلیٰ أساس هذه الفكرة الخَاطئة أرسلوا أحكاماً مُطلقة 
على الطبيعة وأشيائها, لا هه الأشيّاء الأربعة -في زعمهم ۔لاً يطرأ عَليها زوال 
أو تغیبر ولا آقلیم أو تطعیم. 


sas‏ علی التظريّة النَسبيھ 


وفي هذا القول ثلآثة أخطاء : 

أولاً: من شرط pall‏ أَنْ يكون بسیطا ASL‏ والمّاء مركب من عُنصرین , 
وريّما غيره من IY‏ 

الخَطأ الثاني : أكتشف العُلماء حتَّى الآن AST‏ من ئة عُنصر تتألف ينها 


الخَطأ الثّالث: أنّ العناصر Lbs‏ عليها التغيير والتحويل» وتأتى الاشارة. 

وبمدور الرّمن آتّفقت كلمة العُلماء والقلاسقة على أن 027 لمعرفة 
الطبيعة وکُوزها هو الحدق والتّجربة: ویس الحدس والأوهام. وبهذا شيطر 
الانشان على قوئ الطبيعة, وأستخدمها لتحقیق آغراضه, وتوالت فتُوحات الهلم 
في شتّی جوانب الحيّاة (Sm‏ آستحال على الانسان أَنْ يُحقق أي شيء بدون عِلم . 

وفوق HS‏ أصبح العلم شمشون العّصر الحديث بقنبلته ای ألقاها فوق 
هورشیما وناجازاكي... Vals‏ توازن القوئ لكان الأقدر و«الأقذر» ب طفیانه 
وعدوانه وهو الحاکم بأمره» والشسیطر على JS‏ ما في الطّبيعة من أقوات وکل من 
في weet‏ وغربها من بشر ومخلوقات . وصّدق ail‏ العليّ العظيم : SESp‏ إن 


۱ q2 95 2 5 
egal ۂا٤ر لَيَطقَیٗ‌آن‎ gust 


: والنسبيّة‎ Bold 
ناك ضيتان عامتان وتحتومتان بتنطق عِلم الأبيعة, وهُما من أخص‎ 
خصائص المادة وخطوطها الكبرئ.‎ 


(۱) العلق : 7. 


۳ مذّاهب وتصطلحات Bil‏ 


أيأكان توعها . 

القضية القّائیة : أن کل الأحكام التي تُطلق على شيء مادي يجب أَنْ تون 
نسبيّة بدون أستثناء , diy‏ القضیة فرح عن الأُولئ تماما كالتتيجة بالقياس إلى 
مُقدماتها . ويتّضح HS‏ في رقم( ۲) وإلّيك البّیان. 
المَادة والذرة: 

۱- أثبتت البخوث والتجارب أن العَالّم المادی بشتی أنوّاعه وأجزائه مکوّن 
من عنّاصر بسيطة. BY‏ أجزاء الشرکب لا بآ تنتهى إلى البسّاطة کال وکسیجین 
القدروجین. وال فلا أجزاء gle‏ الاطلاق ... والجھُود الآنْ ستمرة لاکتشاف 
عناصر آخری ... وکل عُنصر من عنّاصر المادة ُمکن تقسیمه وتّجزئته إلى 
الجزء الأخير الذي لو آمکن تجزئته بطریق أو بآ خر لانتقل وتحوّل من عُنصرہ 
وطّبیعتہ إلى طبيعة قانیة . وهذا الجزء هو الشستی بالدّرة . 

ومعنی هذا أن تکوین المَادة يبدأ S51‏ ما يبدأ بالذرة: وهی أعجب الصجب, 
قد شَغلت الأذهان. ot,‏ الجدال, وملأت القُلوب رهبة bby‏ على حيّاة 
SLY‏ جمعاء. لا تحطیمها وتحویلها إلى طاقة يُحوّل مدينة کبیرة إلى هيّاء 
وی ب... وللذّرة علم Gold‏ , وعُلماء مبدعون ومُلهمون» ولکن أكثرهُم لآ 
يُصغون إلى صوت الضّمیر !. قال کاتب مُعاصر :«سلم آینشتین مفاتیح جهنم 
للعُلماء . وللسّاسة المجانین ‏ وللمجانین من هواة الحرب». 


علماء الذرة : ۱ 
وقال علماء الذرة : نها مکونة من جزءين: أحدهما ُوجب وهو البروتون. 
- ۱ 1 ار ای 4 
واخر He‏ وهو الالکترون, يدور حول قطبه کتا يدور الکوکب حول الشمس. 


۳ علی النظريّة النَسبية‎ saat 


. تبلغ ( ۳۰۰) ألف کیلومتر في القّانية باعتبار فلكه‎ Blan یقطع في دورانه‎ al, 

وفی کتّاب الألكترون (ge fly‏ حیاتنا ما نصّه بالخرف alin:‏ الألكترون من 

بحیت گم یره انشان قط oo‏ باستعمال أعظم المُكبرات قوّة. وتستطیع أ 

نتصور أن البلایٔین منهُ قد لا تصل إلى وزن أخف ريشة . وکل bot‏ في الک ون 
هما بدا ا عن کس اا تفعل أن Ua glad‏ كرو 

وإذا كانت كلّ مادّة لا تخلو من الألكترون الدّائب الشریع في مَسیرہ, فمعنی 
هذًا أنه لا شىء من الطبيعة بساكن جامد وان بدا ذلك للعيان . 

قال روجية جارودي کا نضه بالخرف الواحد: لد أكتمل التفهوم الحديث 
لطبيعة بخطوطه «fg SU‏ فضّار مَنْحلاً كل ما کان م2 ALS‏ وئتحرکا كل ماکان 
تابتً, وقانیا کل ماکان آزلیا. > وثبت dnb si‏ تتحرك في سيالة وداثرة 
أبديئين »!". 

: الحديئة هي التفسير الصّحيح الصّريح لقوله تعالی‎ EEN العبارة أو‎ oa, 
کل شَىْءٍ‎ BI all dbf ie زین لژ تَمُژ مَرٌ ألشحاب‎ Kine bad +وثزی الجبال‎ 
ِء خپیز با تفعلُون»'"'‎ 

هل هذا الذي آکتشفه العلم الخدیث وقالته النّظرية النُسبيّة من فطرة 
HEIRS‏ وفهمه ٠‏ أو من وحي پيئته وثقّافته »أو من التوراة والانجیل وبحيرئ 
SS... Sa‏ وألف HSS‏ من خالق الجّال والطبيعة بن فيها وما فيها ین 


الکئوز والعتاصر التی کلّما بلغ العلم منها أفقا غابت عن آفاق وآفاق فى کون لا 


(۱) أنظر, کتاب الألكترون وأثّره فى حیّاتنا تأليف جين بندك ترجمة أحمد أبو العبّاس : .٩‏ 
(۲) اُنظرہ روجية جارودي فی کتاب النّظرة المادية فی التعرفة ترجمة إبراهيم قريط : 14. 
alll )۳(‏ : ۸۸. 


7 مذاهب ومصطلخات فلسفئّة 


حصر له ولا حذ : وقلا أف بما تُبْصِرُونَوَمَا لَاتُبْصِرُونَإِنَۂ, لقزل رَسُولٍ 


JS‏ من قرأتُ لهُ في هذا التوضوع یذکر هَذِه الجُملة :«کل ذرّة هي مَجموعة 
شّمسيّة , أي هی كالشّمس تّدور حولها کواکب سيّارة. وفی مجلّة المجلّة مقال 
آمخند مَحمُود غالی بعنوان الذّرة: جاء فيه الکاتب قرأ ابا ضدر فی آمریکا 
تأليف جون نی , ذكر المُؤلف أنَ gle‏ بن أبى طالب I‏ إلى الذرۃ وله :«إذا 
فتحت الذرة aed‏ فها )ز× ۱ ۱ 

وفي ذات یوم تكلّم PLY‏ ما يُشبه ذلك . 

«يا أحنف اي به وقد از بالجيش يلا کون عاك ولالجَب. وَل 
تفع toad V5 oh‏ خَيلٍ . یرون الأزض بأقدامهم LAS‏ أَقدامُ التّعام . 

ال له بع أصحَابه : : قد أعطيت يا pel‏ المؤْمِئِين علم اليب ! فَضَّحِكَ/. 
وقال ASU‏ وکان کلب 

SEI‏ يس هُوَ بعلم یب. وم موم ِن ذي جلم. وم لم اليب 
علم السّاعَة ۳ عدده ال شبحائه بقوله : (إِنّ ii‏ عِندۂ ale‏ الشاعة وَيْتَزْلُ Ball‏ 
eg‏ فی آلأزخام وما تذری نفس اذا تیب غا وعاتذری تلش' gh‏ آزض 

58 إن لل عليم خی ES‏ فيعلمُ اله شبحا نه ما في الأرخام ین ذکر All.‏ 

یج أو jane‏ وخ أو بَخیلء sits‏ ۱ 


3 


3 أو في الجنان غ iN‏ مُرافقاً أ. هذا ale‏ القيب gall‏ لا IY Go] hs‏ 


(۱) الحاقة: 
)۲( آنظر en ert ae‏ ود غالی . 
)۳( لقمان : ٣‏ 


ay علی التظر ية التُسبكة‎ saat? 


وما سوی ذلك فعلم عم الله بيه فَعَلّمنيه. وَدَعَا لي بأن یچیه ضدري. 
phasis‏ عليه جَوانجي »!". 
النسبيّة العامة : 

۲ - تنقسم النَسبيّة إلى نسبيّة محدودة وهي التي تَختص بموضوع مُعین 
كنسبيّة الزّمان التي نُشير ليها بعد قلیل . ونسبيّة ME‏ تتشمل جميع الحقائق 
الطبيعيّة بلا إستثناء . TOGA‏ في حركة سّريعة ودائبة ء ومن المَعلوم أن الحركة 
تغيير وا المُتغيّر يتحول من حال إلى حال, والمُتحول لآ قياس a‏ ولا حکم 
عَليه إلا مُقيّداً ومنسوباً إلى شيء آخر . 

وقوق لت تتحول المادة إلى طّاقة كإبادة (هيروشيما )ی كانت نّتيجة 
ابادة مقدار ضغیر من المادة. ge‏ الغلماء إن طاقة عو رما حوّلت 
القدینة إلى آنقاض. وأيضاً تتحول الطّاقة تفسها إلى طاقة من نوع آخر کتا يقول 
اللماء, ما تحویل الطّاقة إلى مادة فهو من المُسلمات الأولية» وعلئ سَبيل 
المتّال : أشعة الشّمس تمتصها الأشجار فتنمُو وتصبح ALS‏ لها ثقلها ووزنها... 
وقد توصل العُلماء إلى تخزین هَذِه الأشعة فى بطّاریات . تدفع بالقجلات » وتسد 
الکثیر من الحَاجات . 

هذي هی المادة فی وَاقعها. على الضّد تماما متا تبدو آمام أعيّتناء وتعرفه 
عنها... حى الظاهر ينها لقیان تختلف من شخص لآخر -مثلاً-|ذا وفعت 
حصاة من يّد راكب في قطّار سیر عل خط مُستقيم فإِنّهِ ری سیر الحصاة 
lt Lia‏ خط عامودي وئستقيم. أن لواقف علق الارض تی سیرها ما 


(NYA) abl: أنظر. تهج التلآغة‎ )١( 


7 مداهت ود 1 Gob‏ 


ومعنئ هذا SL‏ مسری الحصّاة بالّسبة إلى المُسافر غیرہ بالّسبة إلى الوّاقف . 

Lis,‏ تختلف صُور الأشيّاء الترئیة تبعاً لحال الرًائى BI,‏ الذي يراه 
وإذن فمحال على شخصين أنْ یتّفقا على رؤية ظاهرة واحدة أَتّفاقاًکاملاً ومن 
کل وجه بل مُحال GH SI‏ رؤيتان لشيء واحد من شخص واحد مع اأختلاف 
أحواله وظروفه. بل ذات الکثیر من الاس تتقلب By WLS‏ فكم رَأينا رجالاً 
أتقياء أمناء في حال > تحولوا إلى خونة أشقيّاء فى حال أرفع وأمنّع... Ge‏ 
ol‏ بضر ارا إذاكان في بيئة مُلائمة . 

وبکلام أجمع وأمنع نع نكل etl‏ الطأبيعة الصَّلب ينها والتمائع وال امي 
والجامد ۰ إن ھی فی واقعھا الشستقل عن مَعرفتنا الا ذژزات او وا نات و 
شرارت, فل ما شنت ۰ لا وزن لها Vy‏ طول ولا عرض ولا عمق » أي تستعصي 
على المُلاحظة والقياس» وهي تدور فى فلکها الوّاسع باستمرار وبلاً قرار... وما 
دامت هَذِه هی حال المادة فى واقعها فكيف نحکم علیها بأحكام مُطلقة وتّابتة 
إلى الأبد. 

أجل , هي في ظاهرها صُلبة وجامدةء فإذا أردنا الحُكم عليها بموجب هذا 
الظاهر وجب تقيّيد الحُكم منشوباً إلى حواسنا امحذودة, وإِنْ أردنا التعبير عَنها 
با هي عَليه من حرکات وجذب ودفع وتقّاعل» قيّدنا التعبير بصمّاتها الحَالية مع 
مُلاحظة الرّمان والمكان... والمُهم آن تعكس أقوالنا عن المادة الاعتراف 
بوجودها الواقعي المُستقل بذاته » Gly‏ تتغیر وتتحول, وقد Las‏ عليها الرّوال 
(۱) آختلفت كلّمات العُلماء والقَلاسفّة في هَذِه الوحدات , فمنهُم من عبر عنها بحوّادث سريعة مُتابعة . 

وآخر بالتّموجات والإشعاعات , وثالث بالأشباح الشّبيهة بالتي یتحدث عنها الرّوحانيُون. والشراد 

واحد , وهو lil‏ شيء مادي من الذّرة إلى المجرّة ينطوي على العَالم الأكبر . وقدیماً قيل :كل شيء 


فيه جُزء من كل شيء. 


7 التسبكة‎ GL عَلیٰ‎ saa 


والأفول . وأنّها فى WIL‏ وصفاتھا لآ یتعلق وجودها بإدراكنا ومعرفتنا . 
وعندئزٍ نکون في أقوالنا موضوعیّین ومُلتزمين بالنّسبية الطبيعيّة الآينشتانية . 


الزمان _المَكان : 

قد یَسأل مُتسائل: هَل هناك شىء وَاقعی مُستقل بذاته أسمه زمان. وآخر 
کذلك آسمه مکان» تتحرك فيهما الأجسام e‏ الأحداث تمَاماًكاناءين 
تملأهُما -مثلاً -بما آردت ین شىء. وان الزّمان لا عين له ولا أثر, وإنّما هو 
جرد تسمية وأصطلاح لحالات تمر كاللّيل والٹھار وفصل الصيف والشتاء, 
وكذّلك AS‏ المکان تُطلق علی جسم يُمكن أن يحوي شيئاً آخر ؟. 

الجر اب : 

گان من قبل في مَفْهوم لاس أن كلا من الژمان والمکان نوع من الأشيّاء 
القارغة یوضع بها أشيّاء أخر حتّی جاءت BH MH‏ فتّفت الرّمان من 
الاساس, وأعتبرته مُلتحماً بالمکان lee wll gf‏ حركة وَاحدة وتسیجا وَاحداًكمًا 
Lal, eco‏ تفت المکان المُطلق الّابت الذي لا يتغير ولا تبدل, وأشبتت 
المكّان الثقید والمحدد بحال مُعينة ‏ لاه فى حَركة دائمة دائبة ۔مثلاً -إذا أردت 
آن تُحدّد جبلا أو بلدا فى thd‏ مُعنية lable ial‏ تُحدده بقول مُطلق دون قید. 
Ge WEN‏ دور کل وعَليه یکون التلد أو الجّبل مُحاذیاً لکوکب 
مُعين فى هَذِہ اللحظة الخَاصّة -علی فُرض arg‏ -وفی اللّحظة ED‏ یکون 
حاذیا لكوكب آخر... وهکذا إلى غير نهاية . وإذا تَعذّر التحديد القطلق بتعین 
التحديد النسبی المُقيد. فتقول -مثلاً-کان البلد المُسمئ بغداد فی ABR‏ الأولى 
من السّاعة کذا مُحاذياً لعطارد. وهذا معنئ نسبيّة المکان, ٠‏ 

ما الرمان فلا وجود LS GLY‏ آشرنا اية ما في الأمر أنّالإنسَان راد أنْ 


e 


os‏ أعماله ويضبط السّابق ينها واللأحق, قلم يجد LS‏ لذلك آسهل وأفضل 
من دوران الأرض حيث تدور حول نفسها في الیوم دورة ALAS‏ جرا الانسان 
ode‏ الدّورة إلى ( ۲۶) جُزءاء وآخترع السّاعة كرمز إلى دورة الأرض AML‏ 
والدّقائق والسّاعات الُشار نها بإنتقال العقرب من رقم إلى زقم. نم أطلق على 
هزه العملية آسم الرّمان. ومعنی هذا فى جوهره أن الرّمان هو دورة الأرض أو 
الشاعة , بل عَقربھاء Va‏ شىء وراء ذلك . 

اا اکن بقوله :(الزّمان -المکان). 

وبّعد, فقّد عَكفتٌ علی قراءة ما کتب عن الرّمان عند آینشتین عشرات 
الصّفحات. وبدّلتُ في لا lige‏ مُضنياً أمدا غیر د قصیر, وما آنتفعتٌ بشيء ممّا 
LSA‏ آستفدت بهذه العبارة الجامعة المانعة على إيجازها:«مَا الشنون 
والفصُول WU,‏ مقائیس لمکان الأرض من الشّمس والّجوم». 

وحيّا لله کل من JG‏ العسیر علی عباد الله وعياله » وأرّاحهم من العنّاء والبلآء. 


البعد الرّابع : 

اعد فى اللّغة: ضد الفرب» والثراد به نا ما يقاس طولاً وع رضاً Nandy‏ 
وهّذه الأبعاد من أخصٌ خصائص المکان حیث لا قياس ولا هندسة من غير 
مکّان. وخصر الأَّلون أبعاد الجسم بطوله وعرضه وآرتفاعه . ولکن آینشتین 
أضَاف إليها سابع وهو الرمان, لأنّ کل ظاهرة dak‏ لا أن تجري في 
المكان والرّمان معا ولا سيل إلى فصل أحدهُما عن الاخر. كيف وهل من 
Sell‏ أَنْ يجري ویحدث شيء بلا حیز وآن؟. 

ale,‏ فإذا أردت Bb)‏ قيس أي جسم فيلزمك أن کر مُقدار وله وضرضہ 
وشقه والرّمان الذي جرئ فيه القياس والتحديد. الما کل حظة هی فى 


تَافذذۃ علی GB‏ النُسبكة 


" شأن» فقد JF‏ من عُنصر إلى ضده, وقد تنموا أو تذبل ... إلى غير ذلك من 
الطواریء, واذن فلا يُمكن الحُكم على أي شىء من أُشیّاء المادة USS‏ مُطلقاً 
77پ آحکامنا نسبية وثقيدة بزتان المحکوم غلیه 
حين الحُكم مع مُلاحظة مقُوماتہ وخصّائصه. وهذا هو بالذات ما تعنيه الثظریة 
التسبئّة. 

eo‏ وس وی 
الذرات إلى المجرات ... ومن أقوّال آینشتین : أن الذرة الصّغيرة هي ضُورة عن 
Sd  - 0‏ 
سوی BONS‏ متحركة ومتغيرة. 

وعليه فكل الأحكام على الطبیعة وأشيّائها يجب أن تكون نسبيّة وآنيّة له 
مُطلقة ونهائية 

وهناك جوانب كثيرة للنسبيّة ESF.‏ الحدیث عن بعضها gl‏ ظز موهل 
لتعرفتہ , وتعضها الا خر يتطلب همه وإدراكه جُهدا مُضنياً من أمثالي ... وحسيي 
من اللّظرية التُسبيّة تَا Cando‏ وأبديت. سی ہم 
دقة العلم... ولكنّه شيء قد یقرب القاریء إلى هَذِه الَظريّة العالمية الحاسمة .. 
حتّی آینشتین قال بصراحة Shy‏ تاضع : أن علمي نقطة من بحر ghee‏ خا 
السؤول SI‏ يزيدنا قهما وعِلماً 


أنظر» آهم المَصَادر لهذا الفصل : 
ah‏ تکوین العقل الحدیث تأليف جون هارمان ترجمة جورج طعمة ج ۲. 
- التّظريّة الَادية فی التعرفة تألیف جارودی ترجمة ابراهیم قریط . 


5 مذاهب ومصطلحات فَلسفۃ 


ات es Saal‏ تالف راسل ترخمة رک تسیب مود 

god - ۵‏ فَلسفَةعِلمية تاليف ر کی جیب مَحمُود. 

5 الألكترون وأثرهُ فی حیّاتنا dE‏ جين بندك ترجمة أحمّد أبو العبتاس. 
۷- الْمجِلّد الاوّل من دائرة التعارف BLM‏ 


حول کونفوشیوس وفلسفته 


فئات الفلاسقة : 
من له BBL‏ وتأريخها يُلاحظ أن القَلأَسفَة فثات ثلاث: 

١‏ - فثة تدعم الأوضاع القائمة یا کان نوعها. ويُقال 
لھؤلاء رَجعيُون» ومنهم أفلاطون وأرسطو خیث أ كدأمَعاً 
Bb‏ الشّرفاء الأحرار ل يمارسون أي عمل بأيديهم »بل 
یتصرفون إلى التأمل التقلي المحض. وکانت التتيجة 0G‏ 
a‏ تقسيم النّاس إلى صُنّاعء وعمّال منحطین, وسادة 
wily‏ عمل مُمتازین . 

ولا أعرف فیلسوفاً أكثر رَجعية من هیجل على الرّغم 
من نظريته الدّيالكتيكيّة ای جملته الصّدر الأعظم 
لاتّجاهات القَلسفَة المُعاصرة له أعتبر الفوارق العبرقية ' 
والإجتماعيّة أمرَاًممحتوماً لآ مفز مثة, وأنٌ کل غبة في 
إزالتها مآلها القشل والاخفاق لا محالة لها تهرب من وضع 


۳ ۰ ۴+ 7 )۱ 
ريحي صروري بزعمه 


(۱) خصّصت مجلَّة الفکر المُعاصر المصريّة القدد (AV)‏ للحدیث عن -فلسفة هیجل , وآشترك فيه (NV)‏ 


7 مذاهب و2 1 مات ۳ وہ 


۲ - تهدف الفئة النّائیة إلى قلب القاسد من الأوضاع 
القائمة » وتتطلع إلى ما هو أحسن وافضل. ویقال زلا 
تقدميُون, ومنهم القَیلسُوف الإنجليزي جون لوك الذي 
قَال:«الأخلاق تُوجد القانون. ولیس القانون يُوجد 
الأخلاق». 

۳ - ترفض الفِئة ق لسفة الفئتين» وشری أَنْ مهمّة 
القَيلسُوف أن يُدرك الوضع الحاضر ویفهمه VY‏ يقرّه أو 
Ye at‏ غًایة القَلسفَة نظرية لا علمية تطبيقية LSS‏ 
يقال BH:‏ للف . والفّهم للفهّم . ويُطلق على هؤلاء كلمة 
مُحايدين, وال القَيلشوف الانجليزي رُسل: آنا من 
هوّلاء(, 

ولا صلة لهّذه التقسيم والتّنويع بالعصر والزّمان ء فقد 
یجتمع التقدمى والرّجعي والمحايد فی ag‏ واحد, أو يُسبق 
التقدمي عَصرہ بمئات السّنين» فقد عاش كونفوشيوس في 
القرن السّادس قبل المیلاد. ومع ذلك تار على تقالید قومه 
وأوضاع lady sa pad‏ تُعرض طرفاً من تقالیه . 

الإنسَان أخو الانسان : 
ال کونفوشیوس :کل الاس أخوة. فلا تَميّيز عُنصري ولا مكانة 


إجتماعيّة » فكل last‏ هو الانسان, Vy‏ واحد منهّم خیوان وآخر all‏ 


جه bald‏ منم فؤاد رسي . وعنوان گلمته الدّولة عند هیجل , وينها ما ذكرناه عنة. 
GES. bel )۱(‏ رُسل یتحدث عن مشكلآت NOV: pail‏ 


حول کونفوشیوس وفلسفته 7 


وهذا الحُكم طبيعى وبّدیھی ما دام الكل من معدن ومعمل واحد. وفي طبيعة 
وماهية واحدة. وللی هذا آشار شبحانه بقوله : la‏ لاش SAI GY‏ من نکر 
yl;‏ وَجَعلتَكُم شغوبا وقباین تا ik‏ غرم جن الہ تشک pale all‏ 
bash‏ 1 . وقوله : ومن 85 وأنكن» + يشير إلى 3 لتاس كلهم أخوة 5 وأب» 
وكلمة «لِتعارفُا4 تُومىء إلى DEEN!‏ البلآد والأنساب والألوان ليس 
جوهرياً وقارقاً أساسياً. وإنّما الهقدف من لیف والتک اتف على 2 صلحة 
الجميع . ومعنئ الآبة بجملتها أن کل إنسَان هو مُواطن عالمي شرف کان gl‏ غربتاء 
BIG,‏ حکُومة لا تکون وآن تکون حکُومة lie‏ وصدقاً فى دين الله والإنسائّة إلا إذا 
كانت عالمية فى مقاصدها وأهدافها. ُحت لثیرها ما حب لنفسها. 

وبُؤکد هذا المعنی الحدیث الشّريف:« الئاس كلهم أحزار» کلهم سواء تا 
کأستان المُشط ». «فلاً فضّل لقربی علی أعجمى , ولا رشی, ولا اصحابي 
pS tn Pe cog‏ ین دم ن راب ».وتا دام JS‏ الاس من 


)۱ الحجرات : ۰۱۳ 

)۲( أنظر, الفر دوس بمأثور الخطّاب : ۲۹۸/۲ طبعة يروت » و : 7۳۰۰/4 1۸۸۲ و 1۸۸۳ یزان 
الاعیدال في تقد الوجنال: ۳۰۷/۲ تُحف امقول : ۰۳۹۸ gid‏ الییزان: 4۲/۲ ح ۱۵۳و: ۰۹۸/۳ 
صَفوة الصفوة : ۲۰۲/۱ علل أبن أبي حاتم : ۱۱۱/۲ ۱۸۲۹ء نزهة النّاظر وتنبيه الخاطر : ۹٥ح‏ 
۰ کنز المُمّال: ۳۸/۹ ح ۲۱۸۲۲ تفسیر التعالبي : 1۲۲/۳ الشّفا بتعریف حقوق المصطفی : 
۱ شبل الهُدیٰ والرشاد: ۰۹0/۲ کشف الخقّاء: 1۳۳۳/۲ ۰۲۸۶۷ شبل السّلام: ۰۱۳۸/۳ 
Py 007 7‏ 7 £ 5 

(۳ انظر . تاريخ اليَعقوبى : ٩۱/۲‏ نيل الاوطار : ۰۱۱۸/۵ حلية الاولیاء : ۰۱۰۰/۳ فتح البٌاري: 
7 الٹّرغیب والشرهیب : 7۳۷۵/۳ LENE‏ شعب الایتان: ۲۸۹/٢‏ ح 0۱۳۷ مُستّد أحمد : 
aw‏ ۱۳۹۳۹ عو و وھ دم جس :۹۰ء شی SAB‏ 


ee 7 (4)‏ :۱۱۸/۹۰ سا or‏ شا اف 


ge ۳ ob 1 مذاهب وم‎ ۸5 


تراب وإلئى تراب يُداسون بالأقدام » فعلام يَعلو ویفخر بعضهم على بَعض ؟ . 

وین هذا الاب قوله تَعالیٰ: «من OS‏ تلسَا' بغیر تفس أؤ فسا فى آلأأزض 
قكأئما قَتلَ الا جمیفا من آختاها al Tos‏ لاس جَميعا 4 . 

وبالشناسبة یَعتقد التهود أن مَن قتل Co ogi‏ ققد قتل الاس جَميعاًء أمّا لتهودي 
فلة أن یقتل مَن يشّاء ولا اثم عليه لا التهود هُم شعب الله المختار دون العَالٍین 
جمیعفا. 


الحكومة وثقّة الشتعب : 

وقال کونفوشیوس :« يستحيل أَنْ يُستمر وجود الشّعب الا بوجُود و 

3% بها » رید بإستمرار الشعب في وجُودہ قوت ته وأزدهاره, ويُريد بثقة الشعب 
أكون من الأّتة وش 0 

وهذه لجکمة من جوامع الككلمة : وأغلئ ما ھا أنه أمنية كل اع ومُخلص . 
وهي الأصل والبَاعث على لقائنا مع كونفوشيوس في هذا القصل . ad.‏ تكلم 
الغلماء والقَلاَسفَة عن الدّولة المتالية وأطالوا . وبّعضهم وضع فيها كُتبأخَاصّة, 
فلاٌفلاطون جمهوریته . وللقارابي مَدینتہ الفّاضلة . وللعقاد كتابه القیم « فلآسفة 
الحُكم في العصر الحديث » وللفیلسوف الشّاعر SUS]‏ , والشیخ مُحَمّد تخد rage‏ آزاء 
سديدة في الاّولة وزئیسها . 

والان (ستة ۷ م) وتار الحرب اللْبنائئة الأهليّة التي أضرمتها الصّهيونيئّة 
وأَذنًابھا نلم lag‏ بالکامل يدور جدال عقيم وسّقیم حول الدّولة الأصلّم gl‏ : 
العلمانيّة أم الدّينيّة ؟. 


هه ۱۸۱/۱۷ بخار الأنوار: ۰۳۵/۳۱ 
(۱) المائده: ۰۳۲ 


حول کونفوشیوس وفلسفته ay‏ 


وعلی as‏ الأوضاع الحاضرة وبوحي من التصلحة Till‏ تقول مع الحكيم 
القديم : لا حول ولا قوّة للشّعب الا بحکومة يثق بها ... ومن البديهة بمکان آنها 
أن تتال ثقة الشّعب الا آن تكون كفؤاً tal‏ لمُمارسة السّلطة والقيام بأعبائها على 
أساس Soul‏ والقدل والمُساواة بين جمیع الموّاطنین . وبكلمة أنْ تكون حكومة 
بالتضمون قاو حقيقة, ما الشکل فلا يهم . ان de Soll‏ وسيلّة EY‏ وأداۃ 
لاحقاق ۳2 »5 ile‏ وريّاسة , وهذا جد التفسير الشليم لقول 9 
أمير المُمنین ا :« واه لسع ما سَلمَت أَمُو 5 المُسلمينء وَلم يكن فیها جو 
إلا ob oe‏ التماسا لاجر ذلك وفضله. وَرُھدا فيما TT‏ 


7 )۱ 
وربرجه » 
لا فضيلة بلآعدل في التوزِيع : 


وال کونفوشیوس :«القضيلة أستخدام الموّارد الطبيعيّة فی تحسین مَعیشة 
الشّعوب»'' يُشير بالموّارد الطّبيعيّة إلى الانتاج به بشتی آنواعه. وبُرید coon‏ 
مُعيشة gal‏ د توزیع الانتاج Juall,‏ « وتنظيمه تنظيماً مخططاً 5 لمصلحة 
الجَمیع بحَیث لا یکون هُناك انشان واحد بلا مأوئ وغذاء ولاً Ne‏ وكسّاء. 

وقد استقرأت أقوّال MN‏ وغلماء الأخلاق حين ألّفت ES‏ فَلسفَة 
الأخلاق فى الاسلام» وما Qui,‏ أحدا أذغل في تعریف SUI‏ ومفهُوم الفّضيلة 
الانتاج والّوزیع مع العلم sal ol‏ 5 والققر يّؤديان إلى هات الإذائل as‏ 
الحَدیث الشّريف :«كاد الققر أن کون کُفراء'' ےت 


(۱) أنظر, تهج التلآغة : الخُطبة AVE)‏ 
)۲( أظر ارہ چو شر سر وہ مس وہ ماس ا VAL:‏ 
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ال الإمام والوصف SUG‏ يُومىء إلى أنّ أقسئ . ANG‏ من الوت الشعتاد. 
الاحتکار والفقر : 

رات اتل عن الب الوحت للا وج انب 

الجواب : 

قال کونفوشیوس - وكأنّه يُجيب عن هذا الشؤال ما معنا أن NN‏ 
الثوجب Hal‏ ولکثیر من الساویء هو آحتکار المحتکرین stat‏ وشغلهم 
الشّاعل ہما ad‏ من آمتیازات ... ولولاً هؤلاء ومن يقف وراءهم من حكّام 
وسمّاسرۃ لمّا كان هناك مُجرمون. ولترك الاس أبوَابهم مفتوحة ليلاً Wg‏ 

ال كونفوشيوس هذا يوم لآ شرکات مُساهمة, تحتكر یَنابیع الذهب الأسود 
الذي يُتدفق أبحرا أفي شرقي الأرض yy‏ وتمتلك منّاجم الصّلب والمقادن 
بشتى آنواعها. وتفرض إرادتها على كل شّعب مُستضعف بما تشّاء وتهوی... 
قال هذا حَیث لا مارکس ولينين ولا إنجلز وستالين. وإذن فمن أين أستقئ 
كونفوشيوس هذا الوحى المُشرق ؟ هل نزل عليه من السّماء ؟ . کل أنه لیس نبا 
ولا آدعی التّبوة لتفسه » Jad‏ من الضّروري أَنْ ل تصدق الفكرة والتّبوءة ال إذا 


<> عبدالتچید اف : ١4ح‏ ۰۵۸۱ قيض pall‏ شرح الجامع الكغير: 011/14 و: ۰19۸/۵ 
ميزان الإعتدّال للذهبي: 1/1 ١٠ح‏ 2۲۰۶ WEN‏ و: 2۲۳۱/۷ ۹٦۱۹ء‏ الملل المُتنَاهيّة في 
الأحَاديث الواهيّة لابن الجوزي: ۸۰۵/۲ ح 1747, ُحفّة الأحوّذي بشرح جامع الشرمذي لقبد 
الرّحيم المُتَاركفوري الهندي : ۱۷/۷ و: ۰ قشف ti Sul‏ للمَجِلُوني: 2۱2۱/۲ ۰۱۹۱۹ 
الكافي : ۳۳۰۷/۲ .٤‏ الخِصّال للشّيخ الصّدُوق: ۱۲ح ۰ الجامع الصّغِير: ۲۱۱/۲ ح 1۱۹۹ء گنز 
Sle‏ للمُتقى الهندي : 21٩۳/1‏ ۰۱۱۱۸۲ 

.)175( أنظر. تهج البلآغة : الحكمّة‎ )٤( 

)0( أنظر, مجلّة الدّراسات SM‏ تصدر عن الجامعة بان . مجمُوعة السّنة الرابعة : NAG‏ 


a 


كانت من السّماء ؟ وإذن بأي شيء تُثبت oh‏ الشماء تتكلم وتشوحي بالحق 
والصّدق ؟ ولو عَقل العاقل لإستوئ الإنسّان والحیوان. 

أن هذا الوحى من نتّاج الققل الخالص والقلب السّلیم. وثّمرة يَانعة لفطرة الله 
التّى قطر التاس علیها. جميع النّاس٠‏ وکل عاقل يتجرد عن التقاليد والأهواء 
درك الکتیر من الحقائق تلقائياً بلا تلم وتلم بل يصبح هو Lat‏ ودرا 
للجكمة البالغة , بُزچیھا إلى التاس في ET ALS‏ نفاذة تماماکتا فعل 


كونفوشيوس . 


قاعدة العمل الضالح : 

وقال له أحد تلآميذه: هَل من كلمة وَاحدة تكون قاعدة لحمل الإنسّان طيلّة 
حيّاته ؟. 

قال كونفوشيوس : أجل » لا تُصنع بالآخرين ما لا ثرید أَنْ يَصنعوا بك... لآ 
تتصور نفسك کبیراًکیلاً صبح الاس عندك صفَاراً... لا ضيلة أسمئ من أَنْ 
تحبّ جميع النّاس على السّواء ... ولا هدف لحكومة Goll‏ الا آن تعمل الضیر 
للجميع ... أن الإنسَان هو أهم مَا يجب أَنْ هتم به الإنسان. 

وهَذي هي IHL‏ رسّالة السّماء. وعَليها يجب أن تقوم وتّرتكز SUM JS‏ 
والغلوم والشرائع : وأي شىء تبقیٰ للاّین والعلم والأخلاق والحضارة لو آهدرنا 
قيمة الإنسّان وكرّامته ؟. 

وبّعدء فان كونفوشيوس لم یَتخرج من جامعة أو يَحضر حلقات الدّروس أو 
يحمل أيّة شهادة . وأيضاً لم يخترع et‏ أو lage Jog‏ أو يُنظم Lat‏ بل گان 
موّاطناً Gale‏ ومع هذا جعلوه له وأقاموا له معبداء وتصبوا له تالا من دون 
مدید من العُلماء والشّعراء والملوك والُمخترعین ... ولتاذا؟... لا لشيء ال 


۱ مذاهب وثصطلحات قَلسفية 
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ola AY‏ بالععنی الصّحيح» تهون عَليه التوت, ولا تهون عَليه أنْ يتتّازل عن 

وهکذا الاس حتّی شيّاطين الانس يعبدون الإنسانية والاستقامة والشزاهة 
BLAM,‏ ولو من وجهة تظرية . ویلعنون الم الفاق والشّعوذة ly‏ والخيّانة . 
وفي مجلّة القربي الكُوينيّة أن عَدد الکونفوشیوسیین في الصّين ( ١٠؛)‏ مليُون'". 


(۱) أنظر. مجلّة القربی الکويتية عدد أغسطس آب ستّة (۱۹۷۳ع). 


الاتحاد الدولي للجمیغات الفلسفيّة 


المُؤتمر الخامس pide‏ للفلسفة : 

یس الم مُجرد حافظ Jy SU‏ والقواعد» ولا الثتقف مجرد سرد للوقائم 
والحوادث, ولا الفَّيلسُوف مُجرد مُحلل ومعلل , فقلیٰ کل واحد من هَولاء 
واجبّات غير الحفظ والّرد. ومن أهمّها آن یُحاول تغییر الوّاقع إلى الأفضل ولو 
بایقاظ الوعی والقَضَاء على الخرافة. وأن يُشارك المُستضعفين آلامهم 
وأحلامهم . ولا یدع ُرصة تمر الا آغتنمها للَمل من آجلهم... فکم ENS‏ عن 
هيئات تألفت, وموتمرات عُقدت لهذا الهّدف النّبيل فی غير بلآدنا . 

ومن ذلك LG‏ مُطولة بعنوان «العلم - الک نولوجیا -الإنشان»"" تَحدّث 
کاتبھا الدّكتور مراد وهبة عن الاتحاد الدّولى للجمعيات القَلسفیِة ومُؤتمرہ 
الخّامس عشر المنعقد فى «فارنا _بلغاريا » سنّة ۲ءء وبلغ عدد الئشترکین 
فيه ( ۱۸۷۷) فيلسوفاً من شتی بلآد العالّم » وتدارسوا مَوضُوعات كثيرة ومهمّة 
جداً؛ لها من القضّايا Lag‏ وصّميم الحيّاة الإجتماعيّة. وكلّ موضوع بَا 


(1) الثراد بالتكنولوجيا تطبیق الیلم على القمل . وهذا المَعنئ أستوحيئاه من سياق الكلام الذي 
آستعملت فيه هَذِه الکلمة ء وقّد يكون مُخالفاً لتا جَاء فی عض التعاجم الفَّلسفيّة . 


518 مذاهب ومصطلخات فلسفئة 


یسم لكتّاب تقل . 
Suse,‏ هذا القصل لأعرض الا هم والأكثر تفع من تلك القضّايا A‏ طرحها 
LS‏ المُؤتمر وما قالوه حولها cd‏ أدلى بما آری مُؤيداً أو مُفنداً. 


ین العلم والفلسفة : 

وآبتداً المُؤتمر بالتحث حول قٌضیة الصّلة بين العلم والقلسفة ء فقال بعض 
القلاسقة ما معنا ان الفلسفّة إذا لم ترجع إلى العلم بمعئّاه الحديث الضّیق ٠‏ فتا هي 
بشيء. US,‏ يَعلم آن AIS‏ العلم تُطلق على ما يتصل بالانتاج كما أو GS‏ فَإِنْ 
دت القلسفة هَذه المُهمّة فمّرحبّا بها حَيث تكون. وهذي هى الحال , وإِنْ لم 
تؤدها فهي تَرقُوضة ء A‏ وهميّة حت . ۱ 

فأعترض عليه آخر ky‏ تعناہ أن هذا الَأ pad‏ المعرفة SLIM‏ بالعلُوم 
الطبيعيّة . ويّرفض کل ما يدور فی عَقل الانسان, ولا يقسح المجال لعلم الأخلآق 
90 9 العوب بالات" 

ہے ہی الشترض , وقد سبق لنا الحدیث عن All‏ وأقمنا 
الذليل عليه في 5 قصل « المَنهج العلمي فى الاسلام » من هذا الکتاب. وفی فَلسفة 
الأخلاق وغیرہ ما کتبنا ATI,‏ 

ولعطف على ما سبق : أن الفَلسفّة ترفض JS‏ تقليد واعتقاد تحسفي » وتصفي 
كل آقد. وکسٹرشد يكل خبرة, وقدعم کل شيء وام gl‏ وشحدد نهج 
الخَاصّ بە, ومعنی أن القلسفة مُتّصلة بالحياة آتصالا peel thet‏ هی من صَّميمها 
تماماًكالمعرفة العلميّة, وانکار HS‏ تسف ومکابرة. ۱ 


gif ots, 7 4‏ الوب لا .وشل الى ال شاد :۳۱/۱ 


الاتحاد الدّولى للجَميعَات الفَلسفيّة 


تين GHEY‏ والعلم : 

MEN تحدث فلاَسفَة المُؤتمر عن الصّلة بين العلم والأخلاق, وأحتدم‎ of 
بين العلم والقيم الدّوحية,‎ Ball وتعددت الإجتهادات ؛ فبعضهم أستبعد وجُود‎ 
عن قوئ الطبیعة والتغلب عَلیھا لیستخدمها‎ AAS وقال: أنّ میدان العلم هو‎ 
ولا شأن للعلم بالقیم الأخلاقيّة والأمانى‎ tle ay الانشان في مصلحته‎ 
الأخلاق فمّيدانها الحيّاة الإجتماعيّة والقيم الإوحيّة وتحديد الخير‎ UT af بش‎ 
والفضيلة والشّر وال ذيلة ,ولا شأن لها إطلاقاً بالکشوف والمخترعات.‎ 

وحن مع call‏ رد علئ هذا ايشوف وقال ما معناه أن الإنسان هو ادف 
الأسمئ والقيمة itll‏ , وکل شىء ينبغي أنْ یکُون لخّيره وخدمته بخاصّة 
العلم, فإ من صُنع الانسان 2ھ ومّعنی هذا أنّ العلم والأخلاق يُلتقيان على 
صَعید وَاحد, وهو خدمة الإنسّان وتحقیق أمّانية ورغباته . وبکلام آخر آن العلم 
يدور في فلك المادة» وتدور الأخلاق في فلك الرّوح» والإنشان من جسم 
ورُوح» فالعلم لمُتطلبات الاُول . والأخلاق لمُتطلبات الثاني . 

وقال IE‏ ما Gs ras‏ العلم قد أتئ بأسلحة جهنمية تُهدد بإزالة لالم من 
الأساس. وعلئ القَلاَسفَة أن يقُوموا بدورهم فی هَذه السبیل, وبُطالبوا الدول 
الکبری بالکف عن إبتكار الأسلحة الأشد فتكاً والأكثر تدميراً... وهذا هو ال 
الأدنى من الأخلاق cll‏ يُجب bh‏ یتّفق عَليه جميع الأطر اف. 

وها الَیلسُوف لذي نصح الجمعيات الفلسفئّة أن قوم بدورها ضدٌ حزب 
الشیطان. هو أمريكي » وأسمه «ارشي باهم » ولا أدري لأى حزب نتمي, ا 
ch‏ دين يُدين, ولکتی أعلم علم الیقین ST‏ إنسَان IS,‏ ما فى هذه الكَلمة من 
ied‏ الطّيبة والصّفاء . ققد رأئ الانسان يسع لتدمير Gly!‏ جمعاء. فأغتنم 
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Goll ودعًا دعوة‎ thay وجودة في مُؤتمر لا يمت إلى السّياسة والحرب‎ ies 
تحتج وتّرفع صوتھا‎ bl بدافع من ضمیره ووجذانه. وتاشد الجمعيات الفلسفيّة‎ 
. تتحدئ کل حي على وجه الأرض‎ HN ضد الأسلحة‎ 

وگم من مُؤتمر قد يآسم الدّيانة الإسلامية : والدّيانة التسيحية . وفی خزیران 
من هاه الّنة تة ( ۱۹۷۷ م ) عقد مُؤْتمر في « فرطبة -أسبائيا ضمٌ رجالاً من 
الڈیانتین . وتکلموا من جملة ما تكلموا حول العدّاوات بين المُسلمين والمسیحیین 
وعن آفتراءات بَعض المُبشرين على نبی الإسلام ل . ودعوا إلى المحبّة . 

وهذا جید Ve‏ ولکن بشرط 7 وهو أنْ لا يكون تمهيداً وتخطيطاً مُدبراً 
للإعتراف بدسّائس الصّهيونيّة وعدوان اسرائیل... ومن قبل» وفی سئة 
( ۱۹3۵ م) بالضبط برأ ابا روما التهود من بعة صلب الشید الکسیح 38 . 

وبّیت القصيد فی حدیثنا هذا ان نتسّاءل: لمَاذا تجاهلت كل المُوّتمرات 
الدّينّة حى المختلطة _أسلحة الدّمار والإبادة بالجٌملة ؟ وما هو السّر للسکُوت 
على هذا الک رہ الم يقل ll‏ كل بوني من الشماء :«الشاكت عن Soll‏ 
شٌیطان أخرّس ؟+' Joan."‏ الچهاد كلمَة Jub‏ عند إمام جانر Me‏ .وَأيضاً 
وی الامام الحُسَین ا عن جَدَّه: « من رَأیٰ شلطانا جائر أ مُستحلاً لحَرَام اللہ 
اکتا ag‏ الله » مُحالفا مت وَسُو ل الله يعمل في عباد لله بالإثم rh lls‏ 
یر ما عليه بفعل ولا قول کان حا علی الله أَنْ يُدخله مُدخله»'". 


(۱) أنظرء فقه BL‏ للشّيخ سيّد سَابق: FWY‏ 

(۲) أنظر, سنن الرمذي: 2۳۱۸/۳ ٢٦۲۲ء‏ المُصَّئّف لعبدالوٌزاق: 7۳۲۷/۱۱ ۲۰۷۲۰ الشعجّم 
الكبير : 4۹/۱۷ كنز JEAN‏ رنہ ی .فيض القدیر: 21۰/۲ ۰۱۲45 

(۳) أنظرء آعیان الشّيعَة LEU‏ مُحسن الأمين: ۲۲۸/۶ طَبعَة WW)‏ ه). وَتأريخ الطّبري : ۳۰۷/۳. 
و: Poot t/t‏ والکامل في التأريخ: ۲/ ۲۸۰. 
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وأخیراء فأي 554 أو انشان یتجاهل هَذِه الأسلحة الجهنميّة ومن هي في 
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يده -فانه یَفقد اهمّيته وانسانیته فضلا عن دينه وضميره. 


الانسان في الولایات المُتحدة : 
وقال الڈکتور وهبه فی كلمته التّى أشرنا إلّيها فى أوّل هذا القصل Hs yn:‏ 
َحث طريف تقدم به هيوارد بارسنز الأميركي عنوانه (أزمة تدمير الإنشان في 
الولآيات الأمريكيّة ). يُقرّر فيه أن آزمة المجتمع الأمريكى ASS‏ فى pet‏ 
الانسان لا إقتصاده محکُوم بفئّة قليلة, ومُوجهة إلى OE‏ غير إنسانيّة , ومن 
شواهد هَذِه الأزمة إنتشار القّقر والمجّاعة بنسبة ( ٠4و‏ ۵۰)ملیونا من 
الأطفال يُعانون من آضطرابات عقلية, و (۱۸)ملیوناً يُدمنون شرب الخَمر, 
و( ۸)ماائین تعاطون المخدرات و( belle (Vs‏ من god GLAM‏ الشوهلین 
للوظائف , بالاضافة إلى ترّاید الجرائم وفسّاد البُوليس ورجال القانون ... وهَذِه 
آها شواهد على إنهيار مُنظم للمُجتمع الأمريكي ». 
ولا عَجب فالی هذا مآل کل مُجتمع لا هم وآهتمام ولا قصد وهدف لحکامه 
ونظامه ولعمائه وتجارته وغلمائه وکل مَن له حول وقرّة الا آمتصاص ئُروات 
الشّعوب ودمائها. والی هَذِه القَاية وحدها یوجهون كلّ ما في الوطن الأمريكي 
من طاقات مَادیة وأدی. ۱ ۱ 
وقوق هذا oly ANGI‏ المُغتصبة من شرق الأرض وغَربهاء لا نفق بنها أي 
شئء في تأییم العلآج الطبي أو مُجانية التعليم ۔سٹلاً Ly‏ تذهب توا إلى 
جيُوب المحتركين Bal‏ وسمّاسرتهم , وتّتكدس فی بنوكهم ومصارفهم أما بنّاء 
السّفن الفضّائية والأقمار الصّناعية وإنتاج الأسلحة الجهنميّة , فکل دك وما إليه 
فهو من أموال دافعي الضّرائب وكدح الموّاطنين والمُستهلكين. 
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بعد هذا يجهل جاهل أو يَسأل سائل: لمَاذا تقف الولآيات المُتحدة JS‏ ما 
آدیها من قوّة إلى جاب الصّهيونيّة واسرائیل, وثهلل GE JSS,‏ وعميل؟ 
وهل من عاقل يُسأل: لمّاذا يُسمع الانسان بأذنيه , وینظر بعينيه » ويّمشي على 
رجليه ؟. إن أعجب العجب أن لا بارك الولآيات المُتحدة , وهذا وضعها ونظامھا 
وديدنها ودیدنتها, کل عدوان وطغيان, , , وتحث عليه » بل وتشتر ك فيه بكلها 
Ua,‏ ولا أجد مظھراً لهذة الآية الكّريمَة : گلا fy‏ الإنتسن لیطفی‌آن ر۶غ 
آشتفنن» " أطغئ وأجلی من الولآيات الشتحدة. ومن شك في هذا قليقراً 
تأريخها في > ب الشّرق الأقصى وفي اليّابان وفيتنّام . 

ins أكتبٌ هذه الكلمات في‎ ls وه اتا تا دس‎ haa 
ناء‎ led وديني وتذهبي ُشردون من جوب‎ gall سنّة ( ۱۹۷۷ م) وهل‎ 
وأطفالاً بمتّات الأُلوف هرباً من الثار وعد هلاك الأموال وراب الدّيار,‎ 
المُتحدة. وقدیما قيل'":‎ OLY gly والسّبب الأول الصّهيونيّة‎ 

أصَابك at‏ با آبتدعوا ‏ وما الثسبب لولم تجح الشیب 


نحن والرأسمالیٰة والشتيوعيّة : 
وعلی said Sle Zl‏ ضدّ Mul‏ الطّاغِيّة البشعة » وضد کل نظام یوم 


(۱) توالت غارات إسرائيل العدوّانية على جِنُوب lid‏ فشكت الحکُومة اللبنانيّة إلى مجلس الأمن 
سنّة (pV AVY)‏ فقدّمت تعض الدّول قرّاراً لعقُوبة فيه لإسرائيل ولا إدانة لها Lily‏ هو مُجرد رجاء 
وطلب آن توقف غاراتها الانتقامية . فاستعملت الولایات المُتحدة الفيتو Le‏ هذا القرّار. 

وقالت لاسرائیل بلسّان الحالل: زيدي من العدوان taal‏ مُضاعفّة . 

(۲) القلق : ۷. 

)ك۲ یسب هنا الق lal off‏ هاشم حردانالکمي الاورتي توفي تو اد )كنا جناء في 
أعيّان الشّيعة السّيّد تُحسن الاّمین : ۲۷/۱۰. 
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على تتازع البقاء وبقاء الأقدر الأقذر أو فيه شّائبة من ظلم واستفلال... وأيضاً 
ad‏ الشيوعيّة لا لانها مُلحدة وكفئ » بل لھا وغل في ASL‏ وتتکر اوح 
bet ts‏ وتنظر إلى الانسّان على أنه مُجرد آلة يجب أنْ تعمل لیَعیش » وتجعل 
الانتاج الاقتصادي هو الأصل للأديان GEV,‏ ومن السّلطة ليِئة ALS‏ 
وهم العمّال . وتسلطهم على حيّاة النّاس Ete‏ جوانبھاء ولا تسمح أي مواطن 3 
يتقول لها « لآ» وان كان عق 

أقول هذا عَن علم وعد أَنْ S13‏ في هذا الاب عشرات الکتب والمقالگت. 
وإختار للقاریء من مُطالعاتى فى هذا المتوضوع هَذِه الجُملة القصيرة للد كتور طه 
حُسين . جاءت فى كتّابه الفتنة الکبری ( عُثمان ) وهّذا نصّها: 

« قد منت LMS‏ للنّاس شّيئاً من الحُدية » وقليلاً من المُساواة تام 
القانون, ولکٹھا لم تضمن لهُم من العدل الاجتماعى شیئاء والشّيوعيّة قد ضّمنت 
للتاس قليلاً أو کثیراً من العدل الاجتماعى , فألغت ما ينهم من فرُوق, وأتاحت 
للعاملین منهُم آن يَعملوا وينتفعوا بتّمرة عَملهم ‏ وأتاحت للعَاجزين منهم آن 
َعیشوا غير معرضین لذلّة أو ضّعة أو هوان, ولكتها ضحت في سبيل ذلك 
بحريتهم كلها فلّم تدع لهُم منها شین والقًاشية قد ضحت بالحرّية والقدل جميعاً». 

أبداً لا and‏ الانسَان ون یَجد ضماناً لحقّوقه الطبيعيّة YY‏ الاسلام الذي حدّد 
رسالته بهّذه الکلمات الثّلآث : «َیْجل 2G)‏ الطَيَبَتِ وَيُحَرْمُ pile‏ الحْبَة وَيَضَغ 
َنْهُمْ لِسْرَمُم والاغتل ll‏ کانث عَلَيْهِمْ فالذین َ'مَنُوابِهِى وه وَنَصَرُوهُ 
وائبغوا آلُوز ysl gall‏ فا أتتيك هُمٌ آلْمفلِحُون)!". و «الطیبته تعم الال 
الحلآل الذي لا يون على حسّاب الآخرين قال شبحانه : (وآن لش لانشن إِلا 


)1( الأَعراف: ۷٥۱۔.‏ 


مذاهب ومصطلحات فلسفئة 


dlls Gals‏ » تشمل المّال الحرّام ومن الاحتکار والاستفلال. 

: وضع الأثقال والأغلال فإنّه إشارة إلى حرية الانسان وقداستها قال تعالى‎ tl 
pads وَالبَخر وَرَرَقتَهُم من آلطِبتٍ‎ all گڙهتا بن ءام وَحَمَلنَهُمْ فى‎ Lil 
تفضبیلا» ". والكرامة ترادف الحُرّية حيث لا کرّامة ولا‎ GE عَلَى کذیر من‎ 
. إنسانيّة بلاً حریة‎ 

وأیضَاقال : Scallop‏ علی تفْسِوى بَصِيرَة)»'". والععنی لا شلطان عليه ولا 
قائد له الا تفسه وعقله وضمیره. 

وبعد» لقّد کم الاسلام الطبيعة التشرية على العمُوم والشّمول بلاً تميّيز في 
عُنصر ولون وجنس . ووضع الجمیع في مستوی واحد في الحقوق والواجبات. 
وأعتبر الانسان من حَيث هو إِنسَان القيمة العُلیاء وجعل JS‏ شيء لخدمته حیث 
قال عر من قائل : مُق SE coal‏ لحم ها فى آلازض جمیفا » " ولکن الولآيات 
المتحدة جَاءت بجدید هو أسمئ وأعلئ وأجدئ للإنسانيّة وأبقى , جاعت بقنبلة 
« التّيوتريون»التّى تقتل کل الاس الّذین تقع عَلیھم, ولا تمس بأي شوء وأذئ 
المُؤْسّسات والمبانی والثمتلکات . وفکذا gle ally‏ الم call‏ ما لغ 
يط4 25 الإنسانيّة في غير الولأيات, وببقي لها کل أملاكها وأموّالها!!. 


(۱) التجم: ۳۹. 
(۲) الاسراء: Me‏ 
(۳) القيامة : ۱۶. 
)٤(‏ الیقرة : 79. 
(۵) العلق: ۵-1. 


حوافز التقدم 


مع الفیلسوف كي جيب مَحمُود: 

آنصرف الد کتور 55 مَحمود إلى القلسفَة تَدریسَاً وترجمة وتأليفاً ومقالات. 
LS‏ يبدو من آثاره, وقرَأتهُ فی آکثرها أو الكثير منها, وکان من قبل یُدین بتیّار 
من فَلسفَّة َالة خَاطئة . وتقى عَلیھا سنوات Wb‏ وأنتقدته فى بَعض ما ألفت, 
of‏ آهتدی إلى Goll‏ فأعترف بخطئه صرّاحة فی مُقدّمة تجدید الفکر pill‏ 
وفی مقال بعنوان « عصرنا من فلسفته » العنشور فى مجلَة القربی القدد ( ۲۲۲). 
ودأبہ فى Ve‏ بخاصّة الأسبوعيّة منها ای تنشرها الأهرام فی كل سن 
ان سوق أمثلة من تُجربة الحيّاة كان قد قرأها فى الكُتب أو الصّحف العربية أو 
الأجنبية , وينتهى من هذه الأمثلة إلى أوضاع القرب والمُسلمين . وبُوضّم أمَام 
أعیثهم رؤية الأخطاء على ضُوء تلك القجارب. لتکُون دليل Ja‏ وإنطلاق إلى 
ما هو أفضل وأكمّل. 

ومن DS‏ مقّال بعنوان حوّافز pull‏ نشرته جَريدة الأهرام وه لثفید جد في 
توجيهاته . ويُغنى عن قراءة أكثر من کتّاب في مَوضوعه وفیما يلي أعرض 
خُلاصة هذا المقال بعد تجزئته , وتنسيقه فى فقرات . وأضع الخلاصة أو النّص 


ین قوسَين (...) وما عدّاه فهو من كلآمى . 
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عامل التقدم : 

قال الدُكتور کی : قرأث بحقاً يستوقف اللظر بطرافة تنهجه ونتائجه لأستاذ 
بجامعة «هارفارد » وقد بدأه بهذا السّؤال:(مَا هو العامل الڑئیسی لتقدم الفَرد 
أو ach‏ على طریق الحضارة؟) (. ۱ 

الجوّاب: 

( ذهب النّاس في الإجابة عن ذلك إلى مذّاهب شى فقالت فثة منهم: آن 
Jalal‏ هو البيئة !. ولیس هذا بجوّاب. فكثيرا ما تكون عوامل البيئة واحدة بین 
فُردین أو شٌعبین ومع لك pag‏ أحدهُما ویّتخلف الآخر). 

ما التّفاوت بين فردین من بيئة أو مَدینة أو قریة واحدة أو في بيت واحد -فهو 
أظهر من ST‏ بُذکر» وبالاًولیٰ أنْ یحدث AS‏ بين قومیتین أو أمّتين يُعيشان في 
بيئة وَاحدة , ولا أدري هل القوميات في الهند الان والصّين القَیصرّة من قبل 
وأمریکا وأو رباكلها على م مُستوئ واحد تقدماً وحضارة أو تتھقراً وجهالة ؟. 

( وقالت فنة انية: أن العامل الرّئيسي للتقدّم أو التّخلف هو التّفاوت في 
عنّاصر الطبيعة af tl‏ فمنها العاجز عن الم , ومنها القّادر عليه !. وهذًا خطأ 
seal,‏ خيث تجد في چنس البشرية الواحد جماعة تقدّمت وأخرئ خلفت. 
بل أینا الجماعة الواحدة تتقدّم جیناء وتتأخر في جين A‏ 

والشّاهد على ذلك تدم لقرب علن القرب يام زمان, وتخلفهم عن في هذا 
الرّمان... ومن جُملة ما قرات ان ٌ إحدئ الجامقات في إنجلترا كانت ت تشترط أَنْ 
يكون دارس LN‏ أو الهندسة aly he‏ العربية تعاما كما تشترط جامقات 
الوم أنْ یکُون مُلمَا بُلغة أجنبيّة . ومعنی هذا ان التقدم أو التخلف لا ير تبط patty‏ 


(۱) أُنظر. مقّال بعنوان حوافز التقدم . تُشرتہ جّريدة الأهرام بتأريخ (2۱۹۷/۷/۱۹). 


\\\ 


وعد أُنْ رَد الأستاذ البَاحث الأقوال البَاطلة عنده وعندنا «aad‏ آبدی رأيه - 
علی رواية کی مَحمُود -بقوله : 

« الشّرط الأول والأساسي Sf‏ جاح هو العمل الجاد والهمّة الق ازمة 
تي ل تترك حاملها لیستریح على جنبه SIM‏ يرئ حيّاته مَلیئة بالعمل الشنتج 
لذي لا نفك يزداد إِنتاجاً ale‏ بعد LETS. ple‏ في رأسه تَحلة تطن وتلسع حتّیٰ 
تحول بینه وبين الاسترخاء tel‏ ومّن لم تصبه هذه الحالة المُورقة الهلوع على 
النماء المُستمر والإرتقاء الثٌصل قد َنظر إلئ غيره متن أصيب بهاء فيظن بو 
الوس والجنون. وقد يتسَاءل فى عجب : فيم هَذِہ العجلة المكروبّة, وعند هذا 
المجنون من الوق ما يكفيه ؟... هه الٌغبة الحارقة عند الانسان في أن يتعمل, 
SI,‏ يَظل عَمله يزداد فتزداد ثمّاره کثرۃ فى الكّم وتجويداً فى الکیف: هى شّرط 
لدم الحضّاري عند الفرد والجماعة ». ۱ ۱ ۱ 

ولا ریب فى خرف واحد من هذا الكلآم؛ وأكن صاحبه الأستاذ الباحث تجاهل 
أهم Band Nola‏ التخلف کالاستعمار والصّهيونيّة والشّركات الإحتكارية 
العملاقة !. ومن cel‏ يجهل ]3 تخططات هه القوئ الشّريرة Gag‏ إلى القضّاء 
على IS‏ هضة وعلئ JS‏ سبب يمت إلى التقدم والتطلع إلى pA‏ بصلّة ؟. 

ونود إلى قول الأأستاذ الباحث : أن لدم Y‏ نفك عن العمل الجاد والهمّة 
الازمة » للعطف عليه : أن كلّ واحد ما يود أَنْ يكون شیثاً مَذكوراً حيّا ومَيتاً. 
ولکن أن SE‏ شین من HS‏ بشق الأنفس وتعبید الطریق dg Sy ad‏ النّفس 
طِيلة الئُمر ء فالمّرحوم عبّاس مَحمُود العقاد لم يَحصل من التعليم الممدرسي على 


مذاهب ومصطلحات فَلسفية 


اکٹر من المُستوئ الابتدائي » ومع ذلك تحمل آثاره ath‏ الخلود, والشر ah‏ 
آعتمد على تربيته الذّاتية . 

ومُحال أنْ یکُون لحامل الشّهادات ثقل ووزن إذا هو أقتصر على ما سمعه من 
حلقات الرس ولم يُواصل القرّاءة والمُطالعة » ویتطلع إلى مزید من BED‏ 
والوعي . قال الامام pal‏ المُؤمنين 4# :«« أعلّم الاس مَن جمع علم اللّاس إلى 
علمة »'"'. ومن الطريف قول عض AS‏ : أن الله شبحانه لم يَضع أبصارنا في 
جباهنا دون مُؤخرات 953 Li‏ إلا لتطمح لحيّاة جديدة ومبتكرة. 

وتكلّم الثفکرون حول التعليم والتّربيّة من عهد (کونفوشیوس ) حتّیٰ الوم 
bl,‏ الکلام. وفرقوا بینھما في أن التعليم يكون في التدرسة. أمّا التربيّة 
فطریقها القراءة والمُطالعة » ومن أقوّالهم : Y‏ جدوئ من تعلیم بلا شريية ذأتية. 
dey‏ بلا تعليم حير ملیُون مرّة من تُعليم بلا تربية . وضربوا القدید من SENT‏ 
عَلى lS‏ منها أن مَعرکة حاميّة قامت على صفحات الجرائد المصريّة بين زُمرة 
من المُعممين حول الَدیث التنسوب إلى نبيّ العقل والهِلم. وهو «إذا وقع 
الذباب فى إناء أحدكم فأيغمسه ( فَامْقُلوه ). ثم آثقلوه( لیترعه )فان فى إحدئ 
2ئ" ۱ 


)0 لم أقف عَلَیٰ هَذَا الحديث في تهج BS‏ ولا في الکتب المُتوفرة Gal‏ لکن روی GAG‏ في 
المحاسن : ۲۳٣/۱‏ ح ۰۱۷۳ من لا يُحضره alll‏ : 4/ 460". الخِصّال: ۵ /ح Mal AY‏ الصّدوق : 
الاح pleat‏ الأخبار : ۵ئ ١ءروضّة‏ الواعظین : ٦‏ الأربعون حديثاً للشّهيد الأَوّل: 00ح VE‏ 
سنن الڈارمی : ۸۷/۱, ولكن تُسبہ إلى BES AB‏ 

۲۳( أنظر. ضحیح الشخاري : ۱۲۰۹/۳ ح ۵:۲ ۵110 الشنتقی لاین الجّارود: 
۱ 00 صحیح أبن جیّان: ٤‏ / 0۳ح 1747و ۱۲8۷و: ۵۲۵۰/۵۵/۱۲ صحيح أبن خُزیمه : 


= 


ہے Gen‏ 
سے اس ۳ 


٠ زكى تجیب على هذه التعرکة بقوله :« تار الجدال حول هذا الحَدیث‎ gle, 
صفحّات الجرائد. وقرأتُ تلك المقالات ...ان الموضوع يَحتمل‎ Hua, 
الأخذ والرّد والدّفاع والهجوم .. وهذي قافتنا بعدمًا صنعه لا ُحَمّد عبده ولطفي‎ 
=a ۲ الشيد اد زین‎ 

أمّا سلامة مُوسیٰ فقد روی «أنّ أحد خریجی LIS‏ الحمّوق بجامعة القاهرة 
ألّف کتابا بُخبرنا فيه عن العقاریت. Bally‏ والشّياطين كيف تتزاوج, وّیف 
تتوالدء ولمَاذا يريد عددها على عدد الانس ». 

وتحمد الله بحانہ pS all‏ عن زکی نُجيب مَحمُود, وسلآمة مُوسیٰ مَا هو 


أعْظّم. ۱ 


جه ۱ ۱۰ء موارد الظمآن: ۱ح ۵ مُسند أبي یَعلیٰ : ۲۳۳/۲ح ٦ء‏ مسد أحد: 
۲ ۱٤۷۱و ۷۳٣۳‏ گنز العُمّال: ۲۸۱۸۰/۱۱/۱۰ و ۰۲۸۱۸۲ عُمدة القّاري في شرح 
عحیم البُخاري : 7۲۰۰/۱۵ ۰۲۳۲ التفسِير الکبیر للفخر الرٌازي : ۵ / .١0‏ دقائق التفییر : ۲ /۱۱. 

(۱) أنظر جَريدة الأهرام تأريخ (2۱۹۷۷/۵/۱۲). 


آحذر العجول القضوب 


لأآمفز من التفكير : 

251 هذا الفصل Sy‏ تصميم سايق , علما gl‏ التصميم والقفکیر يَسبق 
العمل ... والحکاية :ی 535 -بعد الانتهاء من القصل السَابق أَنْ يكون 
موضوع هذا القصل « ملسم والدّياتات السّماوية». لذن الكثير من الئاس 
یظنّون آن لیب بشتی معَانيه خرافة یرفضها العقل ... وقبل الشروع با نت قد 
قصدت وقرّرت» وجه ال أحد الشّباب هذا السّؤال: قال شبحانه : « GLA‏ 
لانشن Jab de‏ سأر 4 اتی فَلافَشتفچلونِ+'''۔ وإذا كان الإنسّان تخلوقاً 
من العَجَل ومَطبوعاً عليه كما يدل أل AAI‏ فکیف سَاغ gl‏ عن کا جَاء فی 
آخرها؟ . ول من التعقول آن يُترك الانسان ما هو مقر afl‏ بقطرته وطیعته ؟ . 

ua‏ له : المُراد بالٹھی هنا عَين المراد بالتّهی عن الرّنا أو الخَمر أو نغیرهما من 
لمحزمات إذا الت التفس إليه. وهو ضبطها بالگیح, وتتروّيضها بالطبر, 
وتحذیرها من عَاقبة السّوء ... وما أَنْ ترکنی السّائل إلى شأنه حتّیٰ عرقت فی 
التفكير hi.‏ التّظر فى القجلة ومسّاوٹھاء وخاولت جھدي أن أطرد هذه الفكرة 
من خیالی أو أتجاهلها لأنصرف إلى الكتّابة فيما قصدت» ولكتها تجسدت أمَام 


)1( الأنيياء: ۳۷. 


مذاهب وم مصطلحات ف فلسفگة 
۱۹۹ 


ناظري [GIS‏ حقيقة مَلمُوسة, وأملت Sle‏ هَذِه السطور العاجلة » فأستجبثُ بلا 
زغبة وطیند قلب , وخبذا لو مث الشمت. 

وعلی ai‏ حال فأنّ الحديث عن العجلة والحمق والققضب حديث قلسفی ما 
دامت مهتة القلسفه أَنْ تُعلمنا كيف فک فيما تُمارسه بحيّاتنا ومد التألوفة . 


العجلة طریق SEL‏ : 

قال رشول BB a‏ : إِنّما أهلك الاس العجلة » ولو ST‏ الاس تثبتوا لم بهلك 
اعت '. وهَذا الحدِیث يُغنى عن کتّاب ضخم »فكل ماتفعله على عَجل 
فشرعان مَا ینار و ایر اه fa‏ ا لمن 
أستعجل الشّیء قبل أنه عُوقب بحرمانه »۳ . شیر الفُقهاء بذلك إلى أن القريب 
القاتل عَمداً لا رت من مال العَقتُول . 

وللعجلة مصدران : شرعة العضب لأتفه شيء. والقطع الجازم باللمحَة ومُجرد 
pall‏ بلاً رَویة . بدا لا يشك Vy‏ يظن, Vy‏ تبحث ويسأل ! ومن يك هذا شأنه 
فلاً دواء له الا الفرار من. 

وبالناسبة تُشیر أن في ple‏ اُسُول BG Lill‏ آبواب : 

الأّل: َیحث عن الط بالخکم الشرعي وآتاره. 

وَالقّاني : ّبحث عن الظن به وأحكّامه . 


(۱) أنظر. المحاسن لأحمّد بن مُحمّد بن خَالد البرقي : 2۲۱۵/۱ ۰۱۰۰ وسّائل الشّيعة للحر القاملي : 
ع6 9۰ 

(۲) أُنظر الإقناع في حل ألفاظ بي شجاع للشربيني الخطیب القاهر ي الشّافمي :۰ مُغني المحتاج 
في شرح ألفاظ الینهاج : ٤‏ /5175, حواشي الشّرواني : 671/٠١‏ إعانة الطّالبيين للبكري الدّمياطي : 
3/۱ .فیض القدير شرح الجامع الصغير: :£ 


آحذر العجول الفضوب 
حذر الِعَجُول الغضوب ۱۷ 


وَالقّالث : يُعالج الشّك فيه , ولأحظتٌ أن عض من يقرأون هه الب‌شوث AY‏ 
يتشكون ولا يظنون في مرحلة العمل ء بخاصّة السبة Sy‏ فإِنّهم تنسبونها إلى 
من يشّاؤون بلآ بحث وتّردد تمّاماًكالاًطفال, Vy‏ غرابة, فإنٌكثيراً من الکبار ستا 
صفار في عواطفهم وتصرفاتهم « علی مَا يتحملون من شهادات . ویس بعد العيّان 


الغْضب حمی الجنُون : 


الشير مع القَضب يّنتھي بصاحبه إلى مواطن الطب وفسّاد الدّين والایمان 
والقول والعمل بلاً علم وزوية. والاساءة لمن لا ذنب له 
سَأل رجل التّبى ل :« أي شىء يدخلنى الجنّة ؟. 
فقال له : لا تغضپ ء'''. 
وین أحسن ما قرأتُ فى هذا الاب قول أرسطو: «سَهلٌ على الانشان آن 
یَغضب, أمّا آن بَغضب مع الشّخص المُناسب » والی odd‏ الثناسب ٠‏ وفى الوّقت 
المُناسب فهذا لیس فى المقدور ». 
ولا مُسكن لحمّئ القضب المجنونة de YY‏ من صّيدلية الامام ایر 
7 ۳ ے gue‏ ے۔ #2 ty‏ م ۳ چھ 
سے و :« جرع lea‏ لم از رجة أحلئ ينها عاقية. ولا لا 
مَغيّة . وإن من غالظك Gt cy‏ أن ین لك, وخُذ على aly Mae‏ فإنهُ 
أحلّئ الظفرین . وإ آردت Gadd‏ أخيك فا مب سقبق له من نفك يقي بر جع إليها إن 
eda tls dl ct, ee ate‏ سد 


x 0)‏ پور رس میں ۰*۰ رمه و : ۱۳/۲ ee‏ 
ا ت1 


مذاهب وثصطلحات فَلسفئة 


۸ 

2 Aaah ۔ ولأ يكن‎ So من * آضعت‎ chal ليس‎ AS ما یلك وکینڈ‎ gle 
,ولا یت أحُوكَ آقوی على قطيتكَ‎ dhs بن فيمن رهد‎ BEY, dh الخَلق‎ 
ولا تنعل الإسَاءة أة قوی منك على الإحسّان :ولا یکن‎ cache منك على‎ 
Re عو و اد اه سعئ في ضرّته وتفعاك, ول جزاء تن سر‎ 
قال إن لم تن ليما سل ؛ فا َل مَنْ تشه بقّوم إل‎ alga? توم‎ 
۱ ۷ أُوشَكَ آن يكُونٌ مِنهُم»‎ 


العفو من point‏ الكرام : 

القصّاص عَدل, والعفو فَضل , وهو أقرّب إلى مرضاة الله من الأَوّلء وممرضاته 
تَعالیٰ أقصئ القّايات لمن آمن به حقّاً وصدقاً. قال شبحانه : « ols‏ قفا مرت 
ssi‏ 4 . والثراد بالتقوى العمل بمرضاته . جلّت عَظمته , والتعنیٰ أنّ من فا 
عن أخيه لوج لله تون هو عقابه بتفسه, ويُؤيد soll‏ القدسي الذي رواء 
Alsi‏ في أصول الكَافي :« يا آبن آدم إذا ظّلمت بمظلّمة قارض بإنتصاري لَك , 
18 انتصاري لك خير من إنتصارك لتفسك ». 

وفحوی الحديث: bly‏ أَبّيت إلا آن تار وتقتص بيّدك فدونك موہ 
تتعدى وتتجاوز عن Stall‏ . ولكن لا يسوغ لك بعد القصاص منه أَنْ 25 تشکوہ إلى 
لله. BY‏ العقوبة لا تتکرر على ذنب واحد. وتّجدر الاشارة إلى أنّ الشراد 


(۱) أُنظر, تهج البلآغة (YY) Sith:‏ 

(۲) أنظر. تهج البلآغة : الجكمة AVN)‏ 

(۳) البقرة: ۰۲۳۷ 

)٤(‏ أنظر. الکافي : 2۳۰6/۲ ۰۱۰-۸ شرح آضول الکافي: 2۳۱۳/۹ ۰۱۰-۸ وسَائل الشیعة: 
۳-١ ۵‏ أعلام الدّين وصفات المُوْمِئِين للدیلمی : NAL‏ 


۱۹۹ co pall أحذَّر العَجُول‎ 


بالكَظلمَة هی الحَاصّة دون العَامّة كالكلمة التابية وما atl‏ 


: الحُمق‎ gad 
أحمق الحمق أن تجتمع في الشّخص القَجلة وشرعة القضب٠ ويثله لا يسوغ‎ 
يَشك إطلاقاًء بل يَجزم ویحکم بلآ‎ YY التقاش معه, بل ولا الحديث بحال,‎ 
ساس ومن لا يّشك يُستحيل أَنْ يقنع أو َقتنع » قال کونفوشیوس :« لآ آدري ما‎ 

أفقل بالانسان call‏ لآ يشك ولا يسأل تفسه ما يجب أَنْ يتفعل». 

وكلّ ذي عَقل ودين وضمير عليه أن يَسأل هذا السؤال» ويّبحث عن الإجابة 
de‏ في مظانها ومصّادرها. ومن لا يّتهم نفسه. ویتوقع ينها الخَطأ فداؤہ 
مُستحکم, ولا داء له على الإطلاق . فقد روی القمّى فى سَفينة البحار عن السّيد 
ST a eal‏ قَال:«داويت المرضئ فشفيتهم بإذن cdl‏ وأبرأتٌ الأكمه 
والأبرص بإذن اله Calley‏ الموتی فأحييتهُم بإذن لله. وعَالجتٌ الأحمّق 

فقيل لهُ: وما الأحمق ؟. 

فقال: الُعجب aly‏ وتفسه الذي يرئ القضل کل له لا عليه ويُوجب Sell‏ 
كله لتفسه , ولا يُوجب Gee‏ فذّاك هو الأحمق الذي لا حيلَة فى 


)\( 
مُداواته)' . 


(۱) أنظر, مُستدرك وشائل الشّيعة: ۱۳۹/۱ ح ۱۰ الاختصاص للشّيخ المُفيد: ٢۲۲ء‏ بخار الأنوار 
للتجلسی : 2۳۲۳/۱۶ ۰۳۱ قٌصص الأنبيَاء للزارندي : AVY‏ 


الفلسقة والدّبانات السَماويّة 


الفلسفة حلآل أو حرام ؟ : 

أختّلف الأقدمون : هل طلب القلسفة وممّارستها حلآل أو حرّام ؟. وإذا Waal‏ 
التظر فى أقوّال المختلفین من القرب والمُسلمِين لم تجد أي GE‏ فیما بينهُم 
علئ Lyall‏ العام . وهو وجوب الظر وطّلب التعرفة من مصّادرها. وإِنّما الطراع 
في تطبیق المبدأً لا في صحته ‏ وأنّ القلسفة اليّونانية وغیرها من ALLE‏ 
الآخيلة هل تؤدي إلى الشّك والالحاد, أو إلئ دعم الإيمان ورسشوخہ: أو لا ذا 
JY,‏ -علی الأقل ؟. ۱ 

والجواب عن هذا الشؤال لا تحتاج إلئ تبان وبُرھان أكثر من القول Sh‏ 
الحُكم فی ذلك يتبع ویخضع لتوع القلسفة وأهذافها. فالتیازات والنَلسفّات 
القائمة على الالحاد والقائلة بان المادة ھی المموجود الوحید کالما ركسيِة 
والوّضعيّة , أو الدّاعية إلى التّحرر من کل يد كالإباحيّة والوجوديّة. أو Bol‏ 
إلى الإستغلال والاحتکار كالصّهيونيّة والإمبرياليّة , أو القائلة بوحدة الوشود 
وو الوجود الطبيعي هو الله کل هَذه الفلسفات والتزعات حرام مُحرمة 
وترفوضة من الأساس . 

ُا القلسقّة التّريهة السّليمة التي ترفض کل جهالة وضلالة وتّردها بالتنطق 


۲ پا روا تھا 


لیم فهي من صّميم الاّین الحنیف, وأي عَاقل يُحرم فلسفة تُحرّم ما حرم الله, 
وتحلل ما أحل ؟. Go ad‏ القرآن الكريم عَلیٰ LN‏ والتفکیر» وحَرّم التعصب 
والتقلید. وهذي عَین القلسفة التي حذّلها وقال بها القَلسمّة المُوْممُون السّابقون 
منهُم واللأحقون. 

I‏ الأصل IGS‏ للدین الحنیف هو العقل وخَالق الققل . وأیضَاًالاًساس الأول 
للقلسفة الصّحيحة هو الققل , وما دام مَصدر الدّين والتَلسفَة واحداً يسوغ, 
وهّذي هی الحال. وصف الین الالهى السّماوي بأَنّه عَقلى , والقلسقة الصّحيحة 
بأنّها إلهية ستاویة .. للع Gab SSI‏ صراحة أو ضمناً fia‏ کتصدر لها 
ولمبّادئها وأحكامها. والتعروف بين النّاس OLLI ST‏ الشماوية ثلآث: 
BM)‏ والتصرانيّة » والتهوديّة ). وفیما li‏ تنظر وثری: هل هذه الدّيانات 
تقوم كلّها علی أسَاس العقل , أو نها ترفضه بالکامل أو بعضها تعترف به وبعضها 
ترفضه ؟. 
الأقانيم'" الثّلآئة في الكتاب المُقدس : 

الكتاب المُقدّس عند العسیحین يَعم ويشمل العهد القديم (أي التوراة) والتهد 
الجديد( أي الأناجيل الأربعة ) وأعمّال الرّسل( أي رسائل الحوّاريّين ). ولّهذا 
الکتاب المُقدّس فهرس يرشد إلى مکان الکلمات, أشبّه بالمُعجم المُفهرس 
للقّرآن الکریم. وأيضّالهُ قاموس, يدل على الکلمات أين هي ؟. ويُبين معانیها. 
وما یتصل بها بإيجاز بحَیث sti‏ القاريء عن مُراجعة الشروح والتفاسیر إذا هو 
أقتنع بالكقّاف , وقد آشترك في وضّع هذا الّاموس(۲۷)من اللأهوتيّين وذوي 


(1)_الأقَانيم : الأصُول . واحدها نوم ال الجوهري: وأحسبها رُومية (أنظر. لان القرب لإبن 
مَنظور: ۲ مختار الصحاح : ۱+ 


اللَلسفَۃ والدياتات السماو Z‏ 
سد = ۱۳۳ 


الاختصاص. وأتمتّیٰ لو أن isd‏ من ذوي الكقّاءة الئسلیین آشترکوا في وضع 
قاموس القرآن الكريم على غرّار قاموس الکتاب المُقدّس 

وجاء فی هذا القاموس : ۱۰۷ lag‏ بعدها ما نصّه بالخرف الواحد : « الله وَاحدء 
وهو ثلآثة أقانيم مُتساوية في الجوهر : لله الأب واللہ الإبن . ولله روح القّدس» 
Yb‏ هو الذي GS‏ القالم بوّاسطة الین . والإبن هو الّذي أتمالفداء وقام به. 
والرّوح القدّس هو الّذي gt‏ الب والحَیَاةء غير أن الأقانيم يُشتر ن معا في 
جمیع الأعمال الإلهية »". 

وفي المُعجم القلسفي الأب الدكتور جميل صليبا:«أن الأقنوم هو abl‏ 
والشخص, BGI EY,‏ جوّاهر مُتميرّة , والأقنُوم عند اللأأهوتيّين يُطلق على 
إتحاد الطبيعة الإنسانيّة بالطبیعة الإلهيّة ۹ 

01890 
وإذن فلا يسوغ بمنطق البدیھة أنْ يُقال dl:‏ واحد وهو BIS‏ ۱ 

ثانياً: أنّ الخّالق لا يتّحد مع المخلوق ( أي الانسان) ولا يُمائله ولا يكون 
أحدهما جُزءاً من الآخر ولا هُما معَا جُزأین لشّیء ثالث 

31:18 مفهُوم الإله ie‏ بذّاته وطبیعته bl‏ يكون له شريك في أي عَمل حَيث 


(۱) أُنظر مُقارنة الأديّان الاکتور أحمد شلبي :۰ فسیر الكشّاف للرّمخشري: ۵۸۵/۱ جَامع 
ايان عن تأويل القرآن بي جعفر مُحَمّد بن جریر pel 1۳/۹: aS ell‏ الكبير للفخر الژازي: 
1/1۲ , تفسیر gb A‏ :۳۱۳/۹۹ تفْسِير البحر المُحیط لخد بن يُوسُف pp BN‏ بأبي حَيّان 
الأندلسيّ (ت ٢٣۷ھق)‏ ۳۰ء ء تحقیق اد أحمد ال خود ء طبعة ییوت (۱۱۳ ها). 
nL tb‏ یتصر wats‏ 33 الغانی em sl ۲/٦ eal‏ والتثليث للشیخ مُحمّد جواد 
البلآغي : ۵۸, أضواء على السسيحية لختولي یُوسف شلبي : ۰۵۸ قاموس الكتاب المُقدّس لجمع 
لكتائس الشّرقيّة : ۷ 


“f « Zale ۳ ۴‏ 
55 مذاهب ومٌصطلحات فلسفية 


لآ يخلو الواقع من أحد فَرضّين:إما أُنْ يكون أحد الإلهين قادراعلی GE‏ الكون 
وتدبیره ‘ Ul,‏ ن یعجز عن As‏ فان کان قادرا يكون وجود الثاني عبثا ولژوم ما 
لا يلزم» والإله مُنزٌہ عن التقص والعبئية وإنْ يك عَاجزاً إحتاج إلى کیل ومُعین . 

ولکن الكنيسة بخاصّة القديمة لا تعبا بعقل وعلم, وتعترف صراحة بأنّ الدّين 
قوق العقل, Sly‏ ما يُخالف ظاهر الصوص فهو بدعة وضلآلة, وعلیٰ هذا 
الأساس قتلت الكنيسّة وحرقت العديد من العُلماء والَلاَسفَة تحت عنوّان 
ال tab‏ والرّندقة . واستمرت على ذَلَكَ أزماناً طوالاً وقرونا متعاقبة . 

ولو ST‏ الكنيسة على ثقة من دیانتها قوّة وصدقاً لشجّعت العلم والعُلماء. 
وتارکت اللَلسفّة LNG,‏ وناقشت المخطی» متهم بالحكمة والموعظة 
الحسنة. وتختم هه الفقرة بکلمة calle‏ فی مقال بعنوان دکیر کجورد فى قبضّة 
هیجل » وهی «علی العسیحی أَنْ یؤمن بلا عقل Sl‏ الایمان یزداد كمالاً 
وسموا كلما اداد معارضة Saal‏ 

oy‏ فان سر الأ رار لور Bene‏ أو الكنيسة من JEAN‏ :یکن فى 
الأقانيم القلآثة الى يرفضها القلب والققل مع Ugh‏ الحَجر الأساسى فى هذه 
اليانة ‏ وما وجد أتباعها سَبيلاً الإخلاص من هَذِہ الورطة المحبرة لول Sh‏ 
الدّين قوق الققل By‏ ... وأكن هذا الحل يَحتاج aad‏ إلى حل للقوی 
ote: Stal‏ المّرء بما GUY‏ فان لآق له فلآ عَقل dd‏ علماً بان 


)١(‏ أنظرء مقّال بعنوان «كير كجورد فى قبضة هیجل » نشرته مجلّة الفكر المُعاصر القدد (1۷ سبتمبر 
أیلُول سنّة ۱۹۷۰م). 
(۲) اُنظر, شرح القصيدة الرائيّة تمة التّريّة للد کتور جعفر جواد الخّلیلی : .۲٩‏ 


القلسقّة OL SI,‏ السماء 25 
ع تفوس ae‏ ۱۲۵ 


: إسرائيل‎ at 
والحدیث عن القَلسفَة التهوديّة والُنصريّة الصّهيونيّة . يسع لأكثر من مجّد.‎ 
BL إسرائيل وحقيقته ومهمّته كمَا هو في‎ adl وتكتفي هنا بكلمة مُوجزة عن‎ 
التهوديّة .لا قلسفتها وجميع تعاليمها ترتکز علئ طبيعة هذا الإله وصقّاته.‎ 
أعجب من أَنْ يتتصوره عقل, أنه‎ a ومُجمل القول فيه -کما هو عند إسرّائيل‎ 
بالدّمار وخرق القرئ والئدن بمن فيها حتّیٰ‎ pls صُھیوني يُعادي الإنسانيّة‎ 
هَذِه الأمو ال للإله‎ SY الھب والفضّة والنّحاس والحدید,‎ the الأطفال... فيما‎ 
الإأسمالي الأكبر... وأیضا هذا الاله عُنصري قبلي على غرّار أصتام بعض‎ 
القبائل فی الجَاهلية ... ولا يُعنيه من أمر الخَلق الا حل مشکلات اليهود. ومن‎ 
وأنقام.‎ ABS أجل ذلك سشّر لهم لون بمن فيه من انشان ير لهودي وتا فيه من‎ 
فیما ورد عن هذا الإمتياز خطاباً مع بني إسرائيل:«أحرقوا‎ aly gill وتُورد‎ 
الحاس والخدید إجعلوها في‎ al, التدينة مع کل ما بها.. إِنّما الفضّة والذهب‎ 
خزانة بيت الب » . وفى سفر التّئنية : «قد أختارك الب لكى تكوّن له شعباً‎ 
خاصّاً قوق الشّعوب على وجه الأرض »". وفي فر القدد الإصحاح :« خُذوا‎ 
.۳۱ » التهب من النّاس والبهائم‎ JS, کل القنيمة‎ 
وقوق ذَلكَ أن لله تضارح مع تعقوب اليل بطُوله فقجز عندء ہل عجز عن‎ 
الدّب بدا من الرّجاء والتّوسل إلى يُعقوب‎ aad التخلص والفرار منهء وبالتالی لم‎ 
$l كي یمن عليه بالإطلاق , فقّال له ُستعطفاً:« أطلقني لقد طلع‎ 


(۱) أنظر. سفر یشوع الاصحاح (1) فقرة (۲4). 
(۲) أنظر, سفر التّئنية الاصحاح AVE)‏ 
(۳) أنظر, سفر القدد الاصحاح (۳۱) فقرة (۱۲). 


مذاهب وم مُصطلحّات ۲ فلسفيّة 
۱۳۹ ۱ 


فقال له يُعقوب : لا طلقك إِنْ لم تبارکنی ... فبا رکه الب وسمّاه اسرائیل OY‏ 
وتعنیٰ tll‏ في العبرية القوّة I‏ كما تقل لقارفون بهذه اللّغة. 

وتُشیر EG‏ أو هذه الخرافة bl‏ اليهودي لا غالب له حم الله pret‏ 
Mae‏ وقد جَاء هذا الععنی في القرآن الکریم بنص أسين وأوضّح في LM‏ 
«وقالت fall‏ 3 یله مَْلولةٌ عُلْت آنییهم tal sinks‏ الوأ" . 

Mestad وَنَحن‎ gai dl ight ( : وفى الآيّة‎ 

وهذه الاّیانة السّفاكة 2S GNI‏ تابعة من الطبيعة الصّهيونيّة وقلسفتها, tho Vy‏ 
لھا إطلاقاً بأي وحی و علم اُوعَقل وضمیر ... فقد روئ الإسرائيليُون آنفسهم اَن 
التوراة المُتداولة الا هي من صُنع أحبار التهود بعد عَودتھم من الأسر الاب إلى 
ارق کا 

ولا آدري :كيف جمع السیحیون بَین الایمان بربٌ التوارة ( أي all‏ اسرائیل 
السّفاح الضاري ) والایمان بربٌ الانجیل وهو ارحَم ال احمین . 

ومن کل ما تقدّم یتبین BI‏ هذا الاخاء واللّقاء بين Bi gag all‏ والولآيات 
المتحدة ليس من باب الصّدفة » بل من باب المُشاركة والإلتحام في الَبداً 
والهّدف والتظام » وقد ظهرت هذه الحقيقة بوضّوح علی لسّان بيغن رئيس وزرّاء 
إسرّائيل الحَالي بعد زیارته للولایات المُتحدة واجتماعه برئيس جمهوريتها 


(۱) أنظر. التوارة سفر التکوین الاصحاح (۳۲) فقرة (۲۹-۲۲). 

VE : المائدة‎ )۲( 

(۳) آل عمران: AAV‏ 

)٤(‏ أنظر » ال حلة العدرسية للشّيخ جواد البلاًغي , وأظهار الحقّ للشیخ رحمة الله الهندي , وفلسفة 
التوحيد والولاية فصل Jal‏ الکتاب یَعترفون بتحریف کتایهم لمُحَمّد جواد مُغنیّةء وئوسوعة لاروس . 
ورسّالة لسیجموند فرويد». 


۳۷ 


جين سَأله مُراسل صحفي عن نتيجة الاجتماع, فأجاب بقوله إِنَنا من 
بحقائق مُقدّسة مُشۃ مُشتركة, lb,‏ ما قربنّا ووفق بَیننا من أوّل نظرة4. 

وبّعد, فقد كانت الكنيسة من قبل تعتقد أن المُعطيات العلميّة تنافر ظاهر 
التصوص المُقدّسة الى تعود إلى الطبيعة ونوامیسها. فحدث الإصطدام بینها 
72 أرضغ الشتار وظهرت الحقيقة 00 
الله الواقع ٠‏ وقالت للعلماء : لا حقل الققيدة الدّينيّة ولکم حقل العلم, 

وأنتهئ كل د سي ء . 

ما القَلسفة اليتهوديّة الصّهيونيّة الضّارية , فلا نهاية لها ما دامت yo gia‏ الّوراۃ 
تابتة على أمرها بالخرّاب والدّمار والتلب والٹھب... وعلی أساس هذا النّص 
ضمٌ بالأمس القریب رئيس وزراء إسرّائيل الضّفْة By Al‏ وقطّاع غرة إلى دولة 
إسرّائيل » وقال بصراحة ووقاحة : « من al, gl‏ ننطلق وإلئ aly Bl‏ تعود ». وقول 
التوراة : « أن الله أعطئ الأرض للشّعب التهودي ». 


الاسلام والعقل : 

pas‏ الکلام أكثر من مرّة عن مکانة الققل في الإسلام » والحديث عنه ین 
الحَدِيث عن العلم , لأنّ العلم من صُنع العقل وثمّاره. SLE,‏ : هل الدّین والایمان 
بالله Leal‏ من نتاج العقل SET,‏ أو آن الدّین. کل دين ينع من مصدر آخر لآ 
يمت إلى العقل بسَبب ؟. 

الجوّاب: 

هناك مَن یقول: أن الأديان بشتّی ألوّانها مصدرها اللأشُعور واللاتعقول. وأنٌ 
الانسان یکره على العقيدة الدّينيّة من حيث لا يشعر عن طريق المحيط أو i BN‏ 
أو أي عامل آخر غير العقل والفکر والتّأمل... وقد يكون لهؤلاء عض العُذرء 


مذاهب وم مصطلحات ۲ فلسفية 


۱۳۸ 
لا أكثر الأديان على هذا الوصف . ومنها ما آشرتا ad)‏ قبل قلیل . 

ولکن Jalal‏ . بخاصّة إذا كان من Sail Jal‏ لا يُعطى خکم الخاصٌ للعام 
GSU. ul,‏ وأي عَاقل یقول: نا آعرف مَن هم شیوخ التّجف وهو لا یعرف 
منهم الا Late‏ أو آثنين ! ومثله Lis‏ الخکم المُطلق على جمیع ال دیان من خلال 
دين أو أكثر؟. وقد تعجل مارکس LIS)‏ حين SE‏ :< الدّین أفيُون الشّعوب 
بالذذاتء '''. وهو لا یعرف عن And py‏ وان عَليه ان تخصص با رأیٰ 
وعلم Vy‏ طلق ویعمم . 

أن الدّين َلی آنواع, منها بلاً حجّة وأسَاس عقول. وینها نتيجة النّعقل 
والتفكير والتّدبر كالإسلام . وإليك الدّلیل : 

١‏ - أوجب الإسلام النّظر الققلي كوّسيلة للإيمّان 
الصحیح, 255 في القدید من OE‏ ال آنية والأَحَادیث 
التبوية بالتقليد والمُقلدين ily.‏ على العلم وأهله» وتذکر 
هذه الاية علی سَبيل الیثال: « ِا يَخْشَى أللّة مِنْ عِبَادهٍ 
متا Og‏ . والمُراد بالعلماء هنا هم المَعنیون بقوله شبحانه 
وَتعالیٰ : «ویتلکژون ی GLE‏ آلشنوت والازض 685 ها 
خَلَقْتَ هدا بطلاً '". ینظرون إلئ الکون وما فيه من أسرّار 
وجکمة ونظام. فتأخذهم eel‏ كبا رومن ای کا 
العلم والصّنع الُمحكم ؟. وکیف حدث ؟. ولتن هَذِه القدرة 


)۱ أنظر . کتاب أَفْيُون الشّمُوب للعَقّاد . وشبل الْهُدَى والشاد: ۳۱/۱. 
(۲) قاطر YA:‏ 
(۲) آل عمران: ۰۱٩۱‏ 


۱ القلسفة والذیاتات السّماوية ۱۳۹ 


الخارقة ؟. Vy‏ يُجدون Use‏ ترکن إِلَيه القلُوب ليمة 
وتقتنع به العقّول التيرة SIG‏ من صُنع pid‏ عَلیم, يقول 
ما خشية العُلماء منه تعالی فانها تُشیر إلى العالم باه حقا 
وصدقا لا یُستعمل علمه الا فى طاعة الله وممرضاته. وفی 
خدمة الاتشان وس yells‏ تفلا اس من هذه 
وأرفع عند لله والتاس. وتحل الشّاهد أنٌ الإيمان الصّحيح 
في تظر الاسلام هو ما جاء نتيجة EB‏ الحَقلي والمَنهج 
العلمى . ویُؤید مكانة العلم والعقل فى الاسلام هذا الحديث 
الشّريف JE‏ الإمام الصّادِق1#:«إِذَاكَان يوم القيامة جمع 
الله الاس فی صعید وَاحدء ووضعت المَوّازین. فتُورَّن دمّاء 
gl‏ مَعَ مداد العُلمَاءء cee Bb‏ مداد العُلِمَاء على دمساء 
الشُھداءمٰ'''. 

۲ - یقرالإسلام کل ما فيه pb‏ وصلاح, ويّبارك کل 
جدید مُفید حتّیٰ ولو لم یرد فيه نص ٠‏ ولا یسوغ بحال آن 
يُنسب الیه أي شيء یَجلب الشّر والأذئ آمخلوق أو يُنافر 
الققل بجهة من الجهات . 

- الانسان فى دين الإسلام حر Gelb‏ فی حدُود العدل 
والشساواة. وهو وحده المَسؤول عن تصرفاته pth‏ الله بلا 
واسطة , وإذا تحث عن الحقّ وأستقصئ جهده للوصُول یه 


(۱) أنظرء al‏ الشّيخ الصّدوق: 77ح ۱.من لآ and‏ اليه : ۲۹۹/٤‏ ح ۰۵۸۵۳ رَوضّة الواعظین 
JEU‏ النسَابُوري : ٩‏ مُستّطرقّات السّرَائر لابن ادریس : 1۲۲. 


7 مذاهب وم 1 مات ۳ فكة 


فأخطأه فهو معذور .بل ومأجور Leal‏ على مَابذل من جهد 
قال رسول اله :« إذا حکم الحَا کم فاجتهد تم اب فله 
أجران, وإذا حکم فاجتهد Ss‏ أخطأ فلهُ أجر »۲ 

وعلق اتب مُعاصر على هذا الحَديث بقوله : 

Cals foo‏ أحداً ُؤجر على الخٌطأء وتحرص على 
مُمَارسة الحُدية العقلیه أكثّر من ذلك ؟ . 

نحن تفهم آن المّرء ثاب إذا أجاد » وان AE‏ یتوقعه إذا 
att 6‏ و ۶م 5 ay‏ 8 
اخطا ان یغفر له وان لا يُعاقب, ولکن الذي يَبحث ویجتهد 
هو وحده call‏ ُؤجر إذا أخطّأ ‏ لاّنٌ الاسلام یلح فى دعوّته 
على ممّارسة الحُردية العقلية , والکثیر من آیّات القرآن تثبت 
هذهالدعوة. وتتساءل: «أف لا Gs ke‏ 
<أئلاتنئون>'''؟ 


(۱) أنظر. صحیح البُخاري: ٤‏ /۸٦۲ح‏ ۷۳۵۲ تفسیر أبن گثیر : ۱۷۸/۳ و: ٦۸/۳‏ المُنتقئ لابن 
الجارود ۲٤۹/۱:‏ ح AVY‏ صحیح آبن حبّان: 2410/۱۱ 007١‏ وص: ۷٤٤ح‏ ٦٦۵۰ء‏ مُسند أبي 
عوانه: ۱٦۷/٤‏ ح WAT‏ و ص: WAVE VIA‏ سنن التّرمذي: 2۱۵/۲ ١۱۳۲ء‏ شنن البَيهقي 
الکبری: ۱۰ /۰۱۱۹-۱۱۸ مُسند أحمّد: 2۱۸۷/۲ 1۷00 و: ۱۹۸/۶ و: ۰۲۰۶/1 fhe‏ الترمذي 
للقاضي : ۱۹۹/۱ح ۳۵۲ سنن أبي داود ۰٣ع‏ ۳۵۷ شرح اوو علیٰ ضحیح شسلم: 
۱ شنن أبن شاجه: ۰ ٣۲۳۱ء‏ الشفني : ۸۹/۱۰ الأم ۲۰۰/٦٢٦‏ و: و 
۷ ۰۲ء شنن النّسائي : ۸۰ء مجمع الفوائد : ۰۱۸۳/۱ بإختلاف یَسیر . 

أنظر , المُستدرك على الصحیخین : ۵ شنن شليمان بن داود الا ؛ ۳۰ء جامع 
الأصُول: ۰01۸/۱۰ مجمع الرٌوائد: 110/4 الرّسالة . لمُحمّد بن إدريس الشّافعيٌ » تحقیق وشرح 
أحمّد مُحمّد شّاكر : 494: صّحيح مُسلم: ۱۲۲/۲ . 
(۲) الأنعام: ۵۰. 
(۳) البقرة: £8 


لا إسلآم بلاعقل : 

ومن المُؤسف أن فة Ue‏ نحنُ BLS‏ الاسلام. دين الققل والعلم والحيّاة أن 
یقول ob‏ من آفرادها بأسم هذا الّین: العقل داء ومفسدة, وآخر یّنفی الایمان 
عَن الذي يطلب الحجّة العقلية كشّرط للطّاعة, CHE,‏ يزعم Sh‏ الإسلام sad‏ 
وغریب عن كل اللوم !. ققد تشرت مجلّة og All‏ الكويتيّة كَلمَة بعنوان الققل في 
قفص الاتهام » جاء فيه مَا نصّه بالحّرف الوّاحد : 

« واحد من عُلمائنا في مركز فیع خصّص فصلاًگاملاً في MS‏ أخير در 
له تهاجم فيه العقل . ویَعتبرہ مفسدة للقلب وجُر ومة ضَارّة يجب آن ثعبأ الجھُود 
من أجل القّضاء عَليها قبل أن يستفحل الذاء, وینتشر البلآء على أَمّة المُسلمين, 
فتشیع بینهم والعيّاذ بالله آفة استخذام الققل » "۳!. 

وعلی قول َذا«الّفیع » تكون OLY‏ القّرآنيّة في تمجيد العَقل كلها 
منسوخة, والأحاديث القدّسیة والنَّبِوّية كلها مموضّوعة !. ولا يُرِيد الثبشرون ضد 
الإسلام وأعداؤه AST‏ من ذلك ... قال شبحانه للعقل في حَديث قدسي مُتواتر 
عند الشيعة والسّنَّة:««ما a ol 2S‏ منك» بك أثيب» وہكَ 
أعاقب »”". وقال ال سول الأعظم ا :« لكل شيء دعَائة, ودعَامّة الشؤمن 
عله 

وقال هذا « الرّفيع »:كلاً» أنّ العقل داء cling‏ وجرثومة ضَارّة بين الإسلام, 


(۱) اُنظر, مجلّة القربي الكويتيّة في العدد (۲۲۵ تأريخ آب ۱۹۷۷م). 

)1( أنظر. کشف الخقّاء للقجلوني : 1717/١‏ ح ۸۲۳, تهج البلآغة لإبن أبي الخدید : ۰۱۸۵/۱۸ 
المحاسن لأحمّد بن مُحمّد بن WE‏ البرقي : ۱۹۲/۱ OA‏ فثوح الشّام للواقدي: ۰۱۷۸/۱ أعلام 
الدّين وصفّات الموّمنین للدّيلمى : ۲ ۱۷. 

(۳) أنظر. إحياء عُلُوم اين للغرّالي : ۸۳/۱ 


مذاهب ay‏ مُصطلحّات ۲ فلسفيئة 
۱۳۲ 


وصّدق Gall al‏ العَظيم في قوله :« ان َو الاب عند أللّهِ الم Ni‏ الزین 
لاینوونَ>'''. 

Leal,‏ جاء فی هَذِه الکلمة :« قال آبو الأعلئ المودودی الهندي فی كتّابه 
نخ والخضارة ال :«الایمان وطلب الحجّة ال قلية کشرط و 
الطّاعة آمران مُتناقضان لا يسوّغ العقل السلیم اجتماعهُما آبد, فالذي هو مُؤمن 
لا يُمكن أن يكون Wb‏ للحجَة ». 

JL,‏ هذا القائل: هل كان خَليل ال حمن gl lings‏ غير مُومن حَين قال ول 
قال إِبْرَهِيمٌ زب آرنی کف تخي آلْمَؤْتَئ قال glad‏ تین قال بَلَى نکن [ِيَطمَبِنُ 
قلبی قال فَحُذ أزبَعة من alt‏ سره إِلَيْكَ ثم أَجْعَلْ عَلَى OK‏ جبل من eS Sh‏ 
i‏ عه pels tas dial‏ أن Saye ail f‏ حکیم»۳؟؟ 

فَإِنْ إختار الأوّل تاقض د نفسه بنفسه , وان قال بالقاني فقد جحد وخالف نص 
لثرآن الکریم: قال pT‏ تین قال بلی وَلَكِن Sache‏ قلبی .بان الذي 
خَلقني وأختارنى لرسّالته هو دون سواہ يُخاطبني, وما عَلیٰ عيني أو في أذني 
غطاء وغشاوة. ‏ ۱ کت 

ولا آدری: لاذ هذا الاصرار والشرکیز على تُجمید الاسلام وتحجیره. 
والإبتعاد به عن نور العقل وأسباب التقدم والتطور على lel‏ الوحی ومبّادئہ ؟. 
ول هذا لمصلحة الاسلام والتبشیر بعظمته وشرونته ؟. ۱ 

وفي مجلّة لآل التصربّة گلمة بعنوان كيف ترق بالٌشریع المُعاصر ؟. جاء فیھا: 


)1( الأنفال : ۲۲. 
(Y)‏ البقرة: ۲۰ 
(۳) البقر:: ۲5۰ 


الفّلسفّة والد بانّات السَما ود 7 


“sly‏ حُکم الاسلام ُتطلق من pal‏ الایمان بالقيب ... والحقيقة أن القارق 
المُميز بين الحُكم الدّينى وبين الخکم الوّضعی هو الایمان بالقیب , بل هو القارق 
ين التّعالیم الدّينيّة وبين العُلوم الْمختلفة »۲ . 

أرَأيت لی هذا العنطق ؟: أبداً لا يرق الّشریع المُعاصر الا بالإبتعاد عن JS‏ 
اللوم والجوع إلى القیب SI)‏ الوّحي ) as‏ وحي ail‏ وكتّابه عدو للعلم 
والعقل ! معاذ الله . كيف ولا شىء بعد العلم والعقل الا الضّلالة والخرافة ... تعَالیٰ 
لله عن ذلك علوٌاكبيراً. ` 

ولو صَدق هذا الکاتب في are}‏ لما كان للإسلام حضارة وثقافةء ولاً شيء 
سمه علوم إسلاميّة... ورحم اللہ عُلماء السّلف الّذین أجمعوا قولاً واحدا على 
أن علم الرّراعة والصّناعة bil,‏ والهندسة [Sy‏ ما هو ضّروری للحيّاة اجب 
sls‏ لأنّ ما لا یتم الواجب الا به فهو وَاجب . وهذه القاعدة يَحفظها الصّغار من 
الطّلبة . ولکن الكاتب ذهل عنها ...هم إلا أن یَدّعی أنّ على الاس أن یزرعوا 
ويصنعوا ویتطببوا ورّاء الطبيعة !. ۱ 

وأخیراتساءل: هل ole‏ هذا الإنتظام والإنسجام بین هذا الكّاتب وژمیلیه 
الشابقين من Bacall OU‏ أو أن Gal‏ من تعاضدهم وتکاتفهم هو بت الؤعى 
الّيني والارشاد و oles,‏ الفَساد والإلحاد ؟. وطریف bf‏ يعلن عُلماء قرب 
أن الاسلام وضع أسس الحضارة في الشّرق والقرب: تم تق هؤلآء الق على 
Lael LYS!‏ يكون عن العلم والققل!. 
القرآن وكلمة الغیب : 

‘ay‏ من المُفيد_بّعد الإشارة إلى القیب أَنْ تتحدث حول هذه الكلمَة 


(۱) أنظر. مجلّة الهلآل التصربّۃ تأريخ أكتوبر تشرین الأول (ستة ۱۹۷۳م). 


مذاهب ومُصطلحات قلسفئة 
۱۳ 


بإيجاز. وهی ستعمل Sel‏ وعُرفاً في الجهل وضد الحضُور , يقال : غاب فلان عن 


۹ 


AP Gy لم حضر فيه » وحفظت شَیثاً وغابت عنلف آشیاء أي جهلت‎ clea 
يُؤْمِنُونَ‎ alll « : يتجاوز القرآن هَذين الععنیّین , ومن ذلك قوله شبحانه وَتعَالئ‎ 
كما فى وله شبحانه‎ ote خیث آراد شبحانه الآخرة القَائبَة عن‎ . 4 all 
"أي مَا غاب 7 آسرارها عن‎ 6 asi غَيْبَ آلسشموت‎ 7 GAD: (lass 
ومن ذلك قوله شبحانه وَتعَالى : « ذَلِكَ مِنْ أ'نبَاءِ آلْقيْبٍ وجیه انیت»۱*‎ GG 
EY وذلك إشارة إلئ من مَضی من عباد اله ... إلى عير ذلك من المعاني التي‎ 
حُکم العقل وتنافره.‎ 

وهل من المعقول plas SI‏ الإسلام مع الققل. وهو الطریق إلى مَعرفة الله 
وإثبات نبوّة Meso‏ وصدق القر أن الکریم واعجازه... ومن هُنا قال عُلماء 
این الخنیف: إذا تعارض العقل مع ظاهر الشّرع أخذنا با Jo‏ عليه الققلء 
وأولنا ذلك الظاهر بما لا يصطدم مع Jill‏ إِنْ آمکن والا وجب الانتظار حتّی 
چو ہہ جو 

وخیر مَا نختم به هذا الفصل قول (برناردشو ) الشھیر :× إِنٌ دين ES‏ هو 


(۱) أنظر, مُختار الصّحاح aod‏ بن عبدالقادر : ۲۰۳/۱ التّهاية في غُریب الحَدیث : ۳۹۹/۳ لسَان 
القرب لابن مَنظور : ۰1۵1/۱ 

(۲) البقرة: ۳. 

(۳) البقرة: ۳۳. 

.٤٤ آل عمران:‎ )٤( 

)0( أنظر. درء تعارض العقل والتقل لتقي الدّين أحمد بن عبدالْلام بن عبدالحليم بن عبدالسّلام بن 
٠ Lad‏ ار التشر SN‏ العلميّة تیروت ۱۸۱۷ ww‏ تَحقیق : عبد اللّطیف عَبدالرحمن : VEAL‏ فرائد 
الأول الشّيخ الأعظّم مُرئضئ الأنصّاري: ۵۱/۱ إعداد لُجنَة تحقیق : وَنّشر تُزاث الشیخ الأعظم . 


القلسفة والدیاتات BU‏ 
والديا وية ۷ 


الدّين الوّحيد الحّائز على أهلية الهّضم لأطوار الحيّاة المختلفة لکل النّاس... إِنٌ 
مُحَمّداً يجب آن يدعي مُنقذ مُنقذ الانسانية , ولو تولی رجل alte‏ زعامة العَالّم الحدیث 
لنجح في Jo‏ مشكلاته بطريقة تجلب إلى lil‏ التلام. ذه الوح يجب ih‏ 
یفهم مُحَمّد ء فهو أكمل البَشر من gy ll‏ والحاضرین. Vy‏ يتتصور وجود مثله 
في gall‏ 


۵ 


Boles‏ والواقعيّة والمثاليّة 


المَادية : 

المَادّة هى ای تشغل حَيزاً من مکان. والمَادَيّة فى الاصطلاح الحدیث تعنى 
أن المادة هى الموجود الحقيقى الوجيد والأصل وکل ما عذاها قرع ... بها poll‏ 
الققل والرّوح والحيّاة والإنسانية وکل ما یحتاج إلى تفسير: إذ لآشيء فوقها 
على الإطلاق . وهي أزليّة لا أوّل UWS‏ وأبديّة لآ آخر لآخرمًا. 

ویتلخص دليل المَاديّين BEL‏ وحدها Al‏ تر َال لسن 
cal‏ ولا وجود GY‏ هو على هذا الوّصف. وهذا الرّعم dg FES.‏ -مصادرة 
ویس بدليل, لأنّها Ja‏ من العدلول دليلاً ومن التتيجة قيّاساً. وتتضح هَذْه 
الخقيقة من الحوار الآتى : 

قال عض الطلاب للمّاديّين: لقّد فرتم کل شيء بالمَادة, فبأي شيء 
تُفسّرون المَادة ؟ . 

3 کر نے 2:5 4 گے 

قالوا: هي في غنی عن کل eel‏ لاّھا من أوضّح الوّاضحات . 

قال : fed‏ أنّ المادّة وَاضحة بوجودها, ما فى HS‏ ّیب, ولكن من GAN‏ 
آوجدها؟. 


قالوا: هي وَاجبة الوجود لا تحتّاج إلى مُوجد . 


مذاهب ومصطلخات فَلسفئة 
۱۳۸ 


قال: من الذي pal‏ الکون والطبيعة هَّذِه الادارة المحكمة, ويُدبرها هذا 
التدبير المُنظّم بوضع JS‏ جزء في مکانه الثلائم والثتفق مع جمیع الأجزاء مُحتقَاً 
للغرض المَقَصود من وجُوده ؟. 

قالوا: في البدء كانت الطّبيعة ذرّات رَقيقة ولطيفة , يُطلق عليها کلمة OSM‏ 
وكانت هذه الذرات تسبح وتّموج في أطراف الفضّاء ودامت على هذا المنوال 
ملايّين الملائین من السّنين » وبهذه الحركة الدائبة الطٌویلة الأمد تطورت الذرات 
إلى أشكال وألوان وکائنات وحلقات مُتنوعة . ينها الكوّاكب والأنعام والخشرات 
والإنسّان... إلخ . 

قال : ومن الذي رَأَئ odd‏ الذّرات اللّطیفة ء وخضر طوافها وأطرّافها وشهد 
تطورها الآلى إلى هذا التظام والانسجام والجمّال والكتال؟. 

قالوا: أبداً. ما من حد رأیٰ وشاهد... ولکن یا کان الیب فلا يُمكن أن 
یکون عن dead‏ وتّصمیم ومن فقال لمَا یُرید!. 

أرأيت إلى هذا المَنطق ؟. نظام بلا منظم معقول وتقبول , Lal‏ التظام ب منظّم 
فشخف وخزافة!. ولعاذا يا « عُقلاًء AY Fa‏ ما من أحد فرد صمد يُمكن أَنْ 
ena‏ هذا الکون العَظيم !. 

ومن قبل قال الکافتون: « ها sare‏ کناب Go GUN Sea‏ وَجِدَا إن قثا 
لشی؛ عُجَابٌ»!". 

وهكذاينتهي المَادیون في کل أقوّالهم إلى المضادرة والقول بالظن والتتخرص 


(۱) قالوا فى تفسير هذا الأثير: «هو شىء لآ لون له ولا كتّافةہ وئخالف صفاته الصّفات التى PWS‏ 
المادة» . 
(٢۲)‏ شوه ص:٤-٥.‏ 


المَادَيّة والواقعية WEN,‏ 7 


تماما كأهل الجَاهليّة الجهلاء. وفى العدد الال من السّئة الأولى لمجلّة عَالم 
الفكر الكويتئة ما ata‏ بالخرف Sota ihn:‏ الذین بَزعمون أله لا وجُود ال 
LM‏ قَليلُون بين المُفكرين, وهّم في الحقيقة لیسوا أصحاب مَذهب في تُفسير 
کون بل شم أصحاب رأي في phigh arab dlink‏ تصصفي Ba‏ 
gad‏ لأنّ المادة کا نراها لا تفشر Ld‏ ولیست He‏ حقيقة حقیقة لشيء» . 

وللمّاديّة أقسام وأصتاف كالذريّة , والاقتصاد کہ والتأريخية » والجَدائة 
والشاذجة. والتقديّة . والكلآم عنها يتستوعب مجلّداً a‏ وقد تُشیر إلى تعض 
أقسّامها فيما يَأتى. 


الواقعيّة 

أبعد شىء عن bE‏ القاقل Sf‏ يشك وبتردّد فى الشّىء AS gill‏ وسحشه. 
a, Vial,‏ فى أن هذه الأعيان الخارجيّة قد وجدّت وجو دا مُستقلاً عن عقله 
وعلمه وعلم 7 ولا أظن أحداً من هذا السّواد وهؤلاء الاس یتصور. Bh‏ 
هناك من شك في وجود الشّمس والأرض والقّمر وجودا مُستقلاً عن عقُول 
الخَلق gh Ses‏ يفول :کل DEL‏ ومن غاب عن علمي وعلم الآخرين فلا عَين 
ل وله ...نا إدراکنا وإحساسنا ہو جود شیء من الأّشیّاء فهو مُجرد صُورة له 
وإنعكاس عنه تمّاماًكصُور الوجه A‏ تراه القين فى اليرآة. 

وهَذا هو معني الواقعيّة » معنّاھا JS‏ وضُوح وبسّاطة أن في الوّاقع والخَارج 
آشیّاء لا یناط وجودها gh hs jy‏ علم وتصور لالم خالقها وارادتہ''' 


(۱) اُنظر, العدد الأول من السنة الأولئ لمجلّة الم الفكر الكويتية: .٠١١‏ 
(۲) سم بَعضهم المثاليّة إلى ذاتية تُنكر وجود المادّة. وتأتی الاشارة إليها. والی موضوعيّة تعترف 


جه 


5 مذاهب ومصطلخات فَلسفيئة 


وقديماً قال القَلاَسفَة وأهل الحنطق : العلم هو صُورة الشّيء عند العقل ٠‏ ومن 
المعلوم بالتديهة أنّ الصُورة قرع والشيء المُنصور أصل. وَككن أهل الَحقیق 
والثظر مُسکون هَذِه الصّورة أو هذه الععرفة بالواقعيّة الاذجة أي أنّ السواد 
الأعظم من atl‏ هُم الین یرون هذه الصّور 0 ووّاقعاً. hey‏ هذا 
الأساس يُتفاهمون في حیّاتھم التوميّة التألوفة بلاتُحقيق وتمجیص . 

وهّذا the‏ وإشتباہ, لأ الکثیر من المرئيات تبدو LEY‏ عن بعد أصغر 
حجما وأقصر Yb‏ من واقعها . وكذلك تری المُربع مُدوراً من مكان بَعید, وعلیه 
فلا یسوغ اقول أو الحُكم بأ GY USL a‏ شيء هو صُورة طبق الأصل عنة, بل 
يجب آن قف من هذا الادراك ag]‏ الصُورة مَوقف الثّاقد والقاحص فتنظر : هَل 
هي من صلب الواقع قطعاً أو على الأرجح أو مُردّدة بين الشلب والایجاب حَيث 
ل وسيلة coe fl‏ نم تصدر الحُكم على الإدراك الققلي والصّورة الذّهنيّة تَبعاً 
all dc‏ والتمحیص. فان إنتهينا إلى التطع واليقين بأنّ هَذِه الصّورة الذّهنيّة 
التوجودة الآنْ هي طبق الأصل عن الوّاقع رتبنا جمیع آثاره بلا تردّد حمّئ یھبت 
القكس ولا توقفنا عن الحُكم . وقد نعود إلى هذا التوضوع لب أو لآخر. 
المثاليّة : 

BLM‏ معان obs‏ منها المتاليّة اتید أو اللأمادية, وعنها تتحدث في هذه 
الفقرۃء وخلاًصتھا IE‏ وجود لأي شيء في الخارج إ Bey‏ اج کال سم 
لول . وما لا يتدركه عقل یستحیل أنْ یکُون موجوداً -ثلاً ۔الشمك موجُود في 
اببحر UA‏ تعلم بل , ولو م تعلم به لم يُوجد. ومن أخصٌ خصائص هَذِه 


<> بو جود المادة , ولکن تسندها إلئ بدا لآمادّي, وهو الله كما يقول المُؤمنُون ,أو المُستیٰ العقل المُطلق 
كما یقول آخرون, وترکنا الاشارة إلى هَذِه لأنها ندرج تحت الوّاقعيّة . وتمتزج بها. 


TSU‏ والواقميّة والماليّة 


teal‏ القَول بان اوح صل والمادة قرع على العکس من القَلسفَة شاد 
القائلة GL,‏ المَادة أصل والگوح فّرع وسَبقت الإشارة إلى MS‏ في في الفقر ه الأول 
من هذا القصل . 
ویتلخص دلیل المثاليّين GGL‏ ِن tod‏ يُستطيع إدراك أي شيء مُنفصل عن 
إدراكه وإحساسه , فکیف on $f‏ بوجوده ؟. وهّل يُستلهم العلم من الجهل أو من 
َقدور الانسّان أن يَنفصل عن إحساسه وإنفعاله ؟ . 
ورد الوَاقعيُون على BLS‏ بَا يَلى : 
١۔‏ أن تصور الشّىء والعلم به ل يأتى جُزافاً ولا شیب, 
ما هو إنعكاس مُسبب عن الواقع العياني المَلمُوس. Ling‏ 
ail‏ هو الأصل والشبب» فما الذي جَعل المُسبب سَبباًء 
والسبب مُسببا ؟. 
۲ - فرق بَعید بين الشّىء المحشوس وبين الاحساس 
به » فالأوّل عَین من الأعيان الخارجيّة المستقلة عن رُؤية 
القين وعَمل JU, Sal‏ مَوقف Lb‏ عَقلي وإحساس 
داخلى صرف. فأينَ هذا من Fal‏ 
۳- إذا تفينا وجُود المادة قبل العلم بها فأي شىء یبقی 
ELSA‏ العلميّة ؟. فنيُوتن لم يَخلق الجَاذبيّة بعلمه 
والأطباء لم بَخترعوا cals‏ لقد كان JS‏ شيء 00007 
قبل , والعقل أكتشفه وأستخدمه في مصالح الخَلق . إلى غير 
ذلك من الكدود والقوض . 
وکان الفَیلسُوف باركلي من أنصار المثاليّة EG‏ 


مذاهب ومصطلحات قلسفيّة 
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موجُوداً فيها من قبل ؟. 
والفیلشوف جونسون من أنصار الواقعيّة. فقيل NAG)‏ 
بعاذا تُفنّد قلسفة بارکلی القائلة بعدم وجُود الأشيّاء 
Te‏ فرکل حَجراً برجله وقال: أَفتّدها بهذا ويف 
أقبل فكرة تقول : الشّمس لا وجود لھا إذا تورات عن 
الأعين , أو أنّ اللّحم الدّفين فى الفطيرة سیققز إلى الوجشود 
بمُجرد أَنْ أفتّحها دون أَنْ يكون. 
وبعد, فنحنٌ lad‏ بوجود هذا الکون المحسوس بالعيّان والوجدان, وأيضَاً 
تعلم عِلم الیقین آنه يُنطوي علیٰ آسرار وآفاق لا َبلفھا لد والاحصاء, wily‏ كلّما 
bas‏ منها tal‏ عابت Ee‏ آفاق oS... GUT,‏ أكثر الأشيّاء وضوحا فى أفهّامنا 
تبطن أسراراً ل تعرف عنها شَیئاًء بل تجهل الكثير الكثير متا تحمله آرواحنا 
وأجسامنا من آیّات ومعجزات. وهی الى آشار ليه القائل:«وَفيكَ آنطوی 
العالّم الأكبر »". ۹ 
أبَعد هذا هَل يَجرؤ أحد على القول باه لآعين ولا أثر لمَا يغرب عن علمه أو 
علم مَخلوق alte‏ حتّئ ولو کان مثقّال ذرّة في الأرض Vs‏ في السّموات؟. 


)1( وعلی Se‏ ما قال الامام أمير المومنین ل . أنه يسع کل شيء dad Vy‏ شيء... أنه القالم الأكبر 
لذي آشار إليه الامام علي 1 بقوله : 
وتحسب ۳1 جرم صَغير وفيك أنطوئ العَالم الأكبر 

يُنسب هذا البتيت إلى أمير المُؤمنين الامام عَلِيَ 4# كما في الڈیسوان الشرتَضوي: NEO‏ فيض 
القّدیر شرح الجّامع الصّغير: 11٦/٥‏ جواهر المطالب في متّاقب الامام عَليٌ بن أبي طالب لابن 
المشقی : ۰۱۳۰/۲ 

وَقَولٌ الامام gle‏ لا tiny‏ الانسان في عض حالاته يُشارك السّبع الشّداد». 

أنظر. شرح رسالةالحقّوق للإمام Ge‏ بن الحُسين (زین القابدین )381 : M‏ 


حول اللوم الإنسانيّة 


بين الكون والطبيعة : 

تطلق كلمة الکون على العَالّم Ley‏ فيه ومّن فيه من مادة وطاقة أو جسم وژوح 
أو الظّاهر منه والجاطن , قل مَا شنت, ولا تطلق کلمة کائن علی ما دل عليه آسم 
الجلالة لان کلمة کائن تُومىء إلى حدُوثہ . 

وتطلق کلمة طبیعة على السّجيّة والصّفات الذاتية الشقابلة للمُكتسبة, شا 
اللوم الطبيعيّة فإنّها تبحث فى المادة وأحوالها حيّة كانت أو جامدة» وشستی 
La‏ الوم hy all‏ .لن طریقة البحث فيها اللاحظة والاستقراء والاختبار . 


العلوم الإنْسانيّة : 

اللوم الطّبيعيّة يَدل آسمها علیها لأنّ وضوعها الطّبيعّة. وک ذلك العُلوم 
الإنسانيّة لا الثراد بکلمة إنسانيّة مجمُوع خصّائص الجنس البشري اي میزه 
عن سّائر الأحيّاء فى الطبيعة . 

وللعلُوم الإنسانيّة أقسام ينها علم اأریخ» وتبحث في الوقائع والحوّادث 
الَاضيّة ‏ وعلم التفس. ومُوضوعه نشاط الّفس وأحوالها وصفاتها الذاتيةء 
وعلم الاجتماع, ويّتناول الحيّاة الإجتماعيّة ley‏ تخضع له من قوّانینء وعلم 
الأخلاق, shy‏ مجمُوعة من المبادي, A‏ یَتبغي آن يجري السّلوك التشري على 


ses دیو و‎ ٤٤ 


ُقتضاهًاء وعلم الاقتصاد. ویبحث في إنتاج الروة وتوزیمها وآستهلاكها... إلى 
غير ذلك ممّا eats‏ بحیاة البَشر كالتشريع والسّياسّة . 


منهج الغلوم الانسَانية : 

كان فی شالف الأزمان للغلوم الإنسانيّة مقّامها الأعلئ والأرضى یوم كان 
للقيم الأخلاقيّة وزن وشَّأن, وگانت od‏ الجکتة: « آغرف تُفسك »هي SG‏ 
LG,‏ لكل عالم ومّعناها ظاهر وواضح. وهو يجب أن تفهم وتعرف مالك وما 
a‏ تقف عند حدّك, ولاً تتجاوزه إلى غير حقك . 

تقدمت الوم الطبيعة ,وطفت المادّة على كل شيء clas‏ اللوم 

nee‏ عزع یمان الأكثريّة القّالبة JS,‏ فضيلة ومعرفة الا إذاكَانت مَععلية 
و« شّهيّة » ومًا عدّاها شخف وخرافة ... وعلی هذا الأساس قَالت بَعض الفتّات 
وو ہے و رو ل 
للحسّ والتّجربّة تماما کاللوم الطبيعية 

eli‏ عقوم لا یداب موشوع ایام 

هي التي تحدّد المنهج الملائم لبحئه ودزاسته , فالعلم الطبيعي یعتمد على 
«Xai‏ والیاضیات على الققل , والتأريخ على SEM Jal‏ ويُخطيء من 
َعتقد أن التجربة هي الطریق الوجيد إلى الممعرفة, أو أن الّظر العقلي القلسفي أقل 
شا من العلم الشعملی, قال ژسل فى کتاب الفّلسقّة بتظرة جلمة:«لیست 
التتائج التي تنتھي Ul‏ الفلسفة بالمختلفة من خیث الأساس عن eB‏ التي 


(۱) أنظرء الجواهر السّنيّة للکُر القاملي: ۰۱۱۱ تفسير السّمقاني: ۰۱۸۱/۱ تفسير التغوي: ۰۱۱۷/۱ 
ES‏ :۳۹۱ و ن القربي : ۰۳۹۰/۲ فير 


حول اللوم الانسانچة ۳ 


َصل [لیها العلم »۳ . 

ونتائج اللوم الإنسانيّة ينها ما تنتهي dl‏ عن طریق الحسٌ والتّجربة كهلم 
الاقتصاد. وينها ما نتوصّل all‏ عن طریق العقل أو الضّمير كالقيم الإجتماعيّة , 
ومّعنئ هذا GI‏ اللوم الإنسانية تتقبل Mili‏ والعلم بععناه الحَدیث, وآنهما 
َعیشان فیها جنبّاً إلى جنب . 


وقّال بَعض المُتأخرين: ليست الفَلسفة فى شىء من العلم والمعرفة » بل هی 
مُجرد تفكير Jali,‏ یَخضع اشوا لا هه أو لطر قله 020" 
أو لتّربيته وعَقیدته المَدُونة. 

الجوّاب : 

هذا أعتراف من غير شغور بان الذنب ذنب الفَيلسُوف لآ ذنب القلسفّة... فَإِنٌ 
الشّرط الأول والأساسى فى کل بَاحث عالما کان أم قیلسوفا آن یتنزه عن الميُول 
والمصّالح الخَاصّة ویتخلص من JS‏ المُعتقدات والآزاء TALI‏ ويقف مَوقف 
التاقد والمُمتحن لكل مَا یمر بخَاطره. 

هذا إلى أن کل الغلماء والقَلاَسفَة مُعرضون للخَطأ مهما تُجردوا ودققواء فکم 
من عَالم مُتمكن ومُتثبت حُكم عَلیٰ الباطل Sh,‏ حق . وعلیٰ SL Goll‏ بَاطل من 
حَيث يظنٌ العکس, ومن أجل هذا يحسب القالم الرّاسخ دائماً حاب الخَطأ 
المحتمل , ویقزر أحكّامه علئ شبیل التّقريب لا على سبیل الیّقین . 


(۱) أنظرء القلسقّة بتظرة علمية تأليف راسل ترجمة زكي نُجيب مَحمُود. 


مذاهب ومصطلحات فَلسفيّة 
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علماء الغرب والرَيَاء : 

ئق Jal‏ الشّرق أو جلهم بغلمء القرب أكتر بثیر من عُلماء الشرق 
وفلآسفته, BY‏ اُقوال ode Al‏ وآرّاءهم US‏ يَزعمُون - تقوم على التجربة 
العلميّة Y‏ على الحدس والتّخمین ... وعلئ هذا الأساس صذّق العديد من شبّابنا 
(دارون) في وله :أن أصل الانسان قرد لا لشيء لا ُمجرد رعمه هو gh‏ نهجه 
gale‏ !. وبمژور لیام تبت لكل النّاس أن في علماء الغرب مُدلسین ومُرائين, 
وفیما يَلى تعرض -علی سَبيل المقّال -بعض آفکار هؤلاء المُرّيفين. 

فى سنّة(۱۹۷۱ع)مّات عَالم بريطاني شهیر» آسمه (سیریل بيرت )۰ وکان 
تتمتع بقدر هائل من الاحترام في کل bL AI‏ , وکان pty‏ آراء بَالغة الأهميّة 
مُدَّعيا نها تیجة التجارب والاختبارات, وبّعد شوته بين أنّه کان PASE‏ 
ویخدع, al,‏ تشر العديد من المقالات المُزورَةء ووقعها باستاء وهميّة لمُؤلفین 
وباحثين لا عين لھم ولا Gl‏ يُمدحونه ويثنون علی جهوده وصحة آرائه وتظریاته. 

ولیست هذي هی المرّة الأُولیٰ من علماء القرب في تزویر العلم رَغبة في 
حبٌ الظهور والشهرة. فمُنذ ربع قرن الّف ( فاینز وکلارك )كتاباً فی الشزورین 
والجالین من غلماء ارب وقد شهدت السّنوات الأخيرة أكتشّافات قلبت 
الآراء السّائدة حول أصل الإنسان all,‏ قردء Sy‏ 2 من العُلماء BV‏ ُعیدون 
تقديراتهم السّابقة حول BNE‏ القّرابة بین الانشان والقردة SAI‏ 
قوی الشر والعلوم الإنسانية : 

دأبنا في کل أو Jo‏ ما كتب آن تشیر بأدنیٰ مُناسبة إلى وحشيّة الحضّارة في 


)\( ین Sli‏ مُطول بعنوان ماذا یحدث في عُلوم الانتان والمُجتمع , شرت مجلّة عَالم الفكر الكويتية 
فى المَدد الأول من المُجلّد الثّامن. 


حول العلوم الإنسانيّة ۱:۷ 


هذا القصر وآفتراسها حقوق الانسان وآمتصاصها دمّاء الشّعوب وأغتصابها 
الأقوّات والتروات IS‏ وسيلة وسّبیل ‏ ایمانا متا وإیقاناء بأنّ الاسلام فى جوهره 
الصافي يَربط الدّين بالحياة. ويّمدها JS‏ قوّة, ويذب عنها بکل سلآح, ویْحتم 
على JS‏ من قال : لا إله إلا الله , ومُحَگّد رشول الله أنْ يُجاهد في هذه لبیل بكلّ 
ما یَملك: ولا یخشی فی الحق لومة لآئم , بخاصّة المُسلم الصّالح » وبوجه أخصٌ 
من gb‏ أُمّام الاس athe‏ وعمامته . 

وفیما تقدّم من صفحات هذا الکتاب ذکرنا -لبعض المُناسبّات PS Bole‏ 
في هذا العصر أَتّجهت بالعُلوم الطبيعية إلى اُسلحة الفتاء والابادة, والآنْ ونحنُ 
تتكلم عن العُلوم الانسانيّة ای تهدف بطبیعتها إلى خدمّة الإنسّان ومصلحته, 
نُشیر : كيف صرفت قوئ الشّر هذه العُلوم عن طبيعتهاء وآنحرفت بها إلى صيّاغة 
الانسان المُعاصر صيّاغة مُلائمة للأطماعها glial,‏ 

لقد أستغل slab‏ الإحتكار والاستعمار في هذا القصر العُلوم الإنسانية 
وثتارها فى التمکین لأجهزة الدّعاية الثضللة ومئاهج التّعلیم للق المواطن 
المُطيع للشیطرة الاستغلالية ... وأیضاً تستفل هه الثمار والتتائج فى شمارسة 
الارهاب والتعذيب الوحشي وا کتشاف أقصر الطّرق Lady‏ إرادة الأثسخاص 
الثعادین للأنظمة الجائرة, ولم تعد الأشكال الانتقامية فى الشرون الوسطی الا 
لُعبة من لُعب الأطفال بالقیاس إلى العلم المُنظم الذي Jas‏ النّاس من عَقيدَة إلى 
عقيدة ومن مَوقف إلى موقف . 

وقد شاع وذاع آن الولأيات المُتحدة تُسخر عددأكبيراًمن LE‏ 
المُتخصصين باللوم الإنسانية بشکل وَاضح وعلئ نطاق واسع. وشجندهم 
لدرّاسة القبائل وكلّ بلآد العَالّم » وتستعملهم فى خدمة أهدافها. وتُحلق العدید 


مذاهب olathe’ ay‏ 5 فلسنگة 
۱:۸ 


منهُم بالمخابرات الَسکریة وبالسّفارات”". 


رأ int‏ رَبك : 

ویر مَا تختم به هذا القصل کلمة طيبة من مقّال للد کتور عبدالق‌زیز کامل 
بعنوّان التبي والعلمء تشرته مجلّة الهلآل المصريّة في العدد الماشر من سّنتها ال 
Sip (A> (‏ نص الد کتور السام عبد الَزیز بین وین (...) وما عدا فهو ین 
قلمنا لمجرد التوضيح . 

ال : «فرَا باشم رَہٰك SUG Gy‏ عند هذا الأمر القرآنی الأول لتری فيه 
تعض تَوجیھات الله لتا فی طلب العلم . سواء أكان من اللوم الطبيعيّة أم اسان 
أم الرّياضيّة . ۱ ۱ 

«وإنّ أكبر تکریم للعلم هو الأمر الأَوّل call‏ أنزله اله على رشوله ». ذهب 
أكتر المُفسرين والعُلماء والرّواة إلى أن أل ما ترل على رشول الله ¥ . Ng Sly‏ 
باشم coal atts‏ خَلق» ... (افرا ats‏ ارم ای عم بلقلمعَلم لانشن ما لَمْ 
يفل“ . وغلیه یکون الّاجب SSM‏ فى الاسلام هو العلم. تم الإيمان والعمل. 
ad,‏ أسمئ من adi‏ وأعظم . 

Lily‏ باشم ریت4 . Lady‏ في حیانتا تری أنوّاعا كثيرة من القرّاءة» قد تون 


GES )۱(‏ الشخابرات الأمركية. تشرته مجلّة الحوادث التيروتية فى أعداد مُتتابعة Xin‏ (۱۹۷۷ع)» 
ومجلّة الکاتب المّصريّة القدد (۱۰۱) من السّنة التاسعة . ومجلّة الم الفکر الكويتية القدد SGM‏ من 
المُجلّد الّامن . 

(۲) القلق: ۱. 

(۳) العقلق: ۱. 

(4) العَلق : ۵-۳. 


5 ال الانسان*2 
خول ام سفن 1۹ 


القرّاءة باسم التساط والهّوئ والشّهوة والاستعلاء الكاذب. قرّاءة الأول 
الاستعمارية , وما عندها من علم وضعته فی خدمة عدوانهاالاستعاري , قراءة 
الاسعتمار ای کی فن آزش (فیتنام)» وقراءة اسرائیل فی (فاسطین) 
JS. Xela all 2 My‏ أولئك علم وقرًاءة» ولکتها ليست بأسم اللہ, وتبدو 
من ذلك ضَرورة ربط العلم في الإسلام بهدفه الا خلاقي , آن يكُون بأسم اله وأنْ 
يكُون في خدمة الانسان بل و تعمقنا في هذا الأمر ال( أي أقرَأ) لوجدنا فيه 
ما عَميقاً في قول الله بأسم رِك, ولم یکل بآسم BAY al‏ رب يدل على 
التَربيّة وال عایة ). 

tal,‏ أوجب الإسلام العلم أوَّلاً وقبل الإيمان والعمل ؟. لاه لا خير فى أي 
6س ايشا لا gk‏ فى عم بايا نامه الول 
والضّمير والانسائة جَمعّاء. ۱ 

وختاماً a‏ الین الذي يَحث على طّلب العلم. ويعتبره الأول والأساس لا 
َطلب من الدلیل علیٰ صدقه وصحته. لاَنّه تحمل هذا الّلیل في صلب تکوینه 
وطبيعته . ۱ 


فلسفة الآخرّة وجمال الدين الأففاني 


تحدث العُلماء والفَلاَسفَة عن الآخرّة قدیماً وحَديثاً: ووضئوا فیها وفى 
إثباتها الکتب الطوال والقصّار وما بين ذلك ... وشّاركتهُم بتصيب» وله الكمد: 
وأعتقد جَازما أ ما كتبه كيم الشّرق اليد جمال الدّين الأفغاني في هذا الاب 
-عَلیٰ إيجازه -هو أعظم Lad‏ وآقوی تأشيراً فى القَلُوب والعقّول متا کتب 
الات ابا یت ولا ار بل اک به في و القرض 
والحساب وموضع LSI‏ والعقّاب , خيراً وأفضل من المُساهمة في تشر مَا قال 
هذا العظیم وأذاعه . قال فقید الدّين والإنسانية : 

«الإعتقّاد بأ الانسان Lal‏ ورد فى هَذِه الحيّاة الدّنيا لإستحصال SUS‏ بُهيئه 
ey Al‏ إلى عَالم أرفع وأوسع من هذا الم الدّنيوي, والانتقال من دار ضَيقة 
الساحات , كثيرة العکروهات. جديرة آن تُستیٰ بيت الأحزان وإقرار الآلآم إلى 
دار قسیحة السّاحات خحالیة من المُؤلمات » لا تقضی سقادتھاء ولا نتهی مُدَّتها ». 

igh»‏ العقيدة أعظم صَارف للانّان عن الوخوش الشفترسة في معيشتها 
والقّيران البَريّة فی خالتھاء والهوّام BM‏ لا تستطيع دفع مضرة ولا الوقايّة سن 
dole‏ , ولا تهتدي طریقا لحفظ حیاتها. وتقضي اجالها في دهشة الفزع ووحشة 
الانفراد. هذه العقيدّة أشد EY Lal‏ الانسان عن التّقاطع المؤدي لافتراس 
بعضهُم كما يقع بین الأسوّد الكّاسرة. والوخوش الضارية , والک لاب BALA‏ 


eke Vor‏ للم 


وأشد مَانع یَدفع صَاحبها عن مشاکلة الحیوّانات فی خسّائس الصّفات ». 

« وهّذه العَقیدَة أحجئ حاد للفكر فى حرکاته. وا نجح داع للققل في إستصمال 
قود قوّته , وأقوئ Selb‏ فی تهذیب sill‏ وتطهیرها من دنس الرّذائل» وان شئت 
ارم بتظر العقل إلئ قوم لا یعتقدون بالبَعث : كيف لا يتسَابقون إلى * شرائف الأمور 
وفضّائل الصّفات... أنّ من مقتضیات الجزم Bh‏ الانشان ما ورد هذا العَالَم ال 
ليتزود منه كمالاً عرج به إلى عَالم أرفع » ویّرتحل به إلى دار آوسع , وجنات أمرع 
إِنْ أشربت هَذه العقيدّة قلبه ینبعث بچجکمتھاء وينساق بحادیها للإضاءة بالعُلوم 
died‏ والمقارف السافية, ویتصرف امت الی jbl‏ وتهذیب Ua play all‏ من 
دنس الرّذائل » ويتاله التقصير في تقویم مَلكاته النّفسية ہ ویَنزع لکسب SS‏ من 
الوجوه العشروعة مُتنكباً عن طریق الخيانة ‏ ووسّائل الكذب والحيلّة, Uo pb‏ 
عن أبواب الّشوة, مترفعَاً عن Gla‏ الکلبي, والخداع التعلبي » ثم ْفق ما كسب 
في الوجه الذي َليق وعَلئ الوجه الذي Hi‏ »ولا يأتي فيه باطلاًء ولا يغفل Ge‏ 
Cle‏ أو خاضاً». 

« إِنّ هذا الاعتقاد Stl‏ ژکن لقوام الهيئة الإجتماعيّة 3 لا عماد لها لا مَعرفة 
JS‏ ذي Go‏ حقه وحقوق الآخرين Ade‏ والقيام على صرّاط العدل الثستقیم ٠‏ 
وهَذا الإعتقّاد أنجح الذّرائع لتوثيق الرّوابط بين AN‏ إذ لآ عَقد لها لا مُراعَاة 
الصّدق, والخضُوع لسُلطان القدل في الوقوف عند حدود المُعاملات. هذا 
الإعتقاد تفحة من روح الرّحمة الأزلية تهب على القَلوب ببرد الهدُوء 
والمُسالمة . فان المُسالمة تٌمرۃ العدل والمحبّة. وهُما زهر الأخلاق والسجایا 
الحسنة ...کل ذلك وغیر WS‏ من الفضَائل هو من LS‏ العقيدَة Dh‏ الآخر»”". 


(۱) هذا التص مُقتبس من رسالة الد على الدّهريّين للشید المُفكّر المصلح. وعنشور في مجلّة العَربي 


00 7 الک رهم‎ ٤ 
539 فلسفة الآخرّة وجَمال الین الا فغاني‎ 


أن قائل هَذِه الكّلمة هو العدو الأول للم والباطل وهو soll‏ کل بحذائه 
منصب الصّدر الأعظم في ده أفغانستان با 
سُلطاناً على السّودان:« هَل تملکین السّودان (Se‏ تبعثى adl‏ بشلطان ؟.. 
ae‏ ی ا وی و کا 
Gaal‏ من المعو ب الى تستذلها ». 

وهنا سؤال یطرح فسه» وهو قد رأينا شوب لا تؤمن بالیّوم الآخر. علماً 
بأتها أرقئ وأكثّر حضارة من عض الشعوب oF AI‏ به على عَكس ما قال 
الشید الأفغاني ؟. ۱ 

الجو اپ : 

أن ما ذکر اليد من آثار الایمان SW edb‏ وثتاره هو بتفسه يدل على Bl‏ 
مرادهبالایمان عَين ما أراده الإمام أمير المُؤمنين 4# بقوله :««قبالایتان ُستدل 
على الصّالحَات , وبالٌالحات ؛ Jute!‏ على الایمان» وبالایتان fant‏ الهِلمُ, 
وبالجلم Caf‏ الوت باوت تخر الدنیا. Willy,‏ تعد الأعرة وب القیامَة 
رف الجنة 55,55 الجحيم للنغاوین » وان GLEN‏ لا مقصر لهُم عَن القيامّة مُرقلين 
في مضتارها إلى SUB‏ القصوّی» ". ومعنئ هذا أنّ العمل الصّالح آمتداد 
للإيمان . Gly‏ الایمان تصدر العمل الصالح  Bly‏ من يدعي الریمان ولا يعمل فهُو 
Us)‏ جاهل بجهله, وا مُخادع کذاب. 

وعد SU‏ الایمان Goll‏ بالیوم الآخر هو المّدد الذي لا تضب مَعینه لكلّ 
تکرمة وفضيلة والكابط الوثيق بین اللہ والإنسّان , ومن لا پوس به قد قطع کل 


<> الکویتید العدد (۲۲۲) بعنوان أثر العقاند الدّينيّة فی تقدّم التشريّة . 
)1( أنظرء تهج البلآغة : من کلام لد لأهل الببصرۃ رقم .)۱٥١(‏ 


7 مذاهب ومصطلحات فلسفية 


الصّلات والعلآقات بينه وبين خالقه , وإذاعَمل الخیر لوجه الخیر والانسانيّة فهُو 
أجير مَأجورء ما في HS‏ زیب. وله شبحانه : « هَل جَرَآءُ الإختسن إلا 
الإحَؿ)'''. ولکن الأجير لأجور شىء. والقریب من الله شیء آخر . ول JS‏ 
من تعمل لك بأجر هو قريب منك وخبیب ؟. ۱ 


)۱ الوّحمن : ۰ 


فلسقة الالحاد في العصر الرٗاھن 


كان النّاس da)‏ واحدة: 

هناك نظرية تقول : أن الطفل مُنذ سنّ مُبكرة يعي ويُؤمن فطریاً وآلياً بوجُود 
قوّة عُليا يلجأ Uo‏ للحمّاية وهو يحترمها ويعبد يعبدها بطريقة غُريزيّة ‏ ولکن الظرية 
الأكثر شيُوعاً تقول : أن الانسان يُولد لا مُتديناً ولا مُلحداً. وکل مَا SLAG‏ من 
شیء هو الاستعداد لذًا وذاك. وله تتكيف ate les‏ وبيئته . والی هذًا تشیر 
الآية : (ما كَانَ آلثّاش ال أَمَةُ وَحِدَةٌ ‏ لا ضالين ولا مهتدین - الوا( . وا 
أكثر الخلآفات والحمّاقات ! قبعث الله اللّبئین لیحکموا بين النّاس فیما أختلفوا 
فيه » وژوی صَاحب مجمع البّيان هذا التعنیٰ عن أهل البّيت +9 في تفییر الآية : 
زین لِلّذِينَ كَفَرُوا آلْحَيَوةٌ BUT‏ وَيَسْخَرُونَ من لذین ءاحَتُوأً Goal‏ أَتّقَوْا 0455.5 
َژم Abily tall‏ 3553 من یشاء yids‏ جساب MG‏ 

ا غذر gil‏ سی رض ره بالق وجشوده chew‏ ولو Jed‏ 
دعوة الأنبياء ما دام لله فى JS‏ شىء من أشيّاء الكون آیة نطق بوجوده وعظمته . 
ققد تقل اقل عن كتاب «بحث عن الققل الإنساني » للمیلسوف الان‌جليزي 


() پونس:۱۹. 
(۲) البقرۃ: ۰۲۱۲ 


۶ ’ سا > gs‏ 
۱9۹ وس اس و 


( جون لوك ) مَا يّلی : 

١ . .:‏ دن گان اللہ لم يُخطنا آفکارا فطرية عن ڈاتہ. ولم طبع حژوفً أصيلّة في 
عقُولنا تستطيع بها آن تقر وجُودہ. با أودعه في عقُولنا من مَلکات لم یَجعل 
وجوده بلاً شيء يُشهد له SY‏ الإحساس والإدراك والعقل. فلا شحتاج إلى 
بُرهان واضح (gle‏ وجوده ما دمنًا تحمل ڈاتنا مَعناء od Vy‏ تستطیع آن تشک و 
من جهلنا في هذه WEY chil‏ من كثرة الوسَائل لمعرفته pa‏ ما يزم للغّایة 


من وجودنا». 


أسبّاب الالحاد : 
وقد JL‏ سائل :اذا كانت الدّلائل والآيّات البينات على وجُود اللہ شُبحانه 
بهّذه الکثرة الکاثرة مع الوضوح silly‏ فکیف آنتشر الا لحاد في کل pas‏ ومٌصر ؟. 
الجواب : 
١‏ - أن مُجرد ظھُور الدّلائل pul‏ الأعين لا ُجدي شيئاً 
إذا كانت القثُوب والعقول مُنصرفة عنهاء قال عض Tia SBN‏ : 
«طالما حدث لی آن تلفت فى کل تاحية LEY‏ منظاري 
وهو انا غينى, وهَذه خقیقة کی ما حدث للغلاسفة, 
فیس فى مُستطاعنا إذن Jill‏ عن شخص dat Sl‏ هذا 
الشّىء لُمجرد أنه نظر إِليه بيتصرّه». 
فالٹھم الإنتباه Si,‏ الب والققل, وليس العسين 
وحدها... وأكثر الجاحدين أو الكثير منهُم فى شغل شاغل 
بعيشهم عن التظر إلى الكون وعججائبه ونظامه. َم الإستنتاج 
السّلِيم ما یرون ويُشاهدون. ومن هنا قال شبحانه أكثّر من 


فَلفَة الالحاد فى العصر الرّاهن vay‏ 


مباۃ: «أَفلاتتلگزون» ؟ . «افلاتخهلون»۳؟ 

۲- أن بُعض الثلخدین یتعمدون مُحاربة الایمان بالله 
لشی, ال ان آسمه دين !. 

۳- قال آینشتین :«أشد الأمور غشوضاً في الکون ن أنه 
غير نمامض ». ولعلّه أراد SGI‏ شيء في الکون فنّى وعلمي 
بتنسیقه وتنظيمه وأحكامه» وهذا ظاهر للعیان, Vy‏ يُنكره 
جاحد مهما بلغ به العّاد. ما الغمُوض فسّره أن خالق لالم 
لیس كمثله شيء. يَرئ ولا بر إلا بخَلقه وآثاره. 

٤‏ - إقبال الشّباب على JS‏ دعوّة وقلسفة تقول: لمَاذا 
الدّين والقّواب ؟. ولمّاذا الإنسانيّة والقيم الرّوحية؟. فعلی 
الإنسَان أن يُتحرّر من کل قيمة وقید. ly‏ يعمل لنّفسه في 
ذه الحياة. فإتها كل الحياة. وأهم المذاهب القلسفية في 
القصر الاهن وأکترها Gag ELST, Le ts‏ إلى هَذِه القاية , 
وهي أربعّة Led Il):‏ المَنطقئّة, والبرّاجماتيّة . والوجوديّة. 
والمّاديّة الجدلية ) وإذا cies‏ هذه المتذاهب في جانب أو 
أكثر ee Ub‏ تهدف إلى شيء واحد. وهي أن جل" 
اللّنیا هي الأولى والأخيرة. 

وفي الصّفحات BV‏ تتکلم عن JS‏ َذھب من هذه التذاهب في قصل 
مُستقل , وتُحاول جهدنا آن عرض plal‏ القاريء صُورة واضحة عنه , a‏ نعقب 
عليه بمَا ثری , وبخَاصّة فيما لا یَلتثم وینسجم مع الاسلم ومباده. 
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)۱ الأنعام : 0° 
(۲) البقرة: 4). 


الوضعيّة النطقية 


معتاها : 

المُراد بالوّضعيّة المَنطقيّة هنا ol‏ العلميّة ء وهي تدّخذ من شهّادة الحوّاس 
وحدّھا طريقاً للعلم والتعرفة ومعیارا للحق والحَقیقّة : ونکر وجود العقل 
بالعنی sil‏ نعرفه في مقابل مَن یتّخذون من الققل وحده أدأة ووسیلَة للعلم 
والتعرفة ‏ ولا تقون بالحوّاس كطريق إلى التعرفة الصحيحة . 

وتخجر هذه الوضعيّة على القلسفة أَنْ تتحدث عن الکون أو الانسان, وتُعطی 
عنه نظرة شاملّة ‏ أو عبر عن رَأيها فى أي شيء من أشيّاء الطَبيعيّات أو 
الانسانیّات. وتحصر مھة الفَلسفَة بتحلیل الکلام تحلیلاً یُمیز بین NE‏ معنى 
ومضمُون» وبين ما هو فارغ عن التعنیٰ والمحتوی بالجوع إلى الخبرّة الحسيةء 
gs‏ التوضيح . 


آقسّام القضيّة : 
تبدأً الضعيّة المنطقيّة بقضيّة قبلية لا أصل لها ولا اس , وهی ST‏ المادة هی 
المّوجود الوجید , وغلیه فكلمة عقل وژوح وآخرة وخیر وشر, کل WS‏ وما یه 
کلام فارغ من التعنیٰ والجدوی تماما مثل کلمة عُول وغنقاء والمُربع المُدور. 
ay‏ الوضعيون القضيّة إلى ثلآثة آقسَام. منها قضيّة الكلآم القارغ : 


۱۹۰ 


مذاهب ay‏ مصطلحات ۳ فلسفتة 


١۔‏ القضيّة الّياضيّة وهي التي یکُون المحمول فیها عین 
التوضوع بحَيث يُصدقها السامع بمُجرد GE‏ بها من غير 
شاهد من خارجها كقولنا: الإثنان ده ژوجی لا فَردي, أو 
يُكذبها كقّوانا: الإثنان ده قردي لا رُوجى. وتستی مَذہ 

- القضيّة الطّبيعيّة وهي لآ قدل بتفسها على صدقها أو 
کذبهاء BY‏ سے فيها غير المحمُول» ولکن الشامع 
يُستطيع أن ي يتحقق ویتثبت : : هل هي صادقة أو 1315 بمُونة 
الحس والتّجريّة كقولنا: الحديد يُتمدد بالحرارة . فهذه جُملة 
صادقة dee SL‏ والمُشاهدة, وعندما نقول: الحدید لا 
يتتمدد بالحرارة. فیْعد هذا القول كَاذباً لأنه خلاف الواقع 
المحسوس , وتسمّی هَذِه القضيّة تّركيبيّة . 

ail -‏ القارغة من المعنی وهی التّى لا تحمل فى 
سُلبھا صدقها أو كذبها كما هو شٌأن القضيّة الّياضية , وأيضاً 
لآ يُمكن آمتحانها وأختبارها بالمُشاهدة أو التجربة كالقضيّة 
الطبيعيّة حيث لا عَين ولا أثر لمّدلولها في الخارج مثل الققل 
يُدرك والرّوح at‏ فهل من أحد رأیٰ یا آسمه عقل أو 
ژوح؟. 

والفرق بين الکلام الکاذب والکلام القارغ ۔مَا رال 
الحَدیث للوضعيّين Se‏ الال يُمكن أنْ يكُون ضادقاً 

فقة الوّاقع , أمًا الّاني فلا واقع لهُ على الاطلاق , فکیف 


Za‏ التنطقية 


مُلاحظات : 


يُوصف بصدق أو بکذب ؟. واذن هو کلام فارغ . وبستعبیر 
آخر أنّ التقابل بین الصّدق والكذب تماما كالتقابل بين 
الأعمئ والبصیر. فلا قال هذا أعمئ الا لکن شأنه أَنْ يكون 
بصیراء أمّا الحجر _مثلاً -فلاً يتّصف pele‏ وان وصفهٌ 
واصف WL‏ فكلآمه لغو وعَبث, وهکذا كلمة غقل وتئفس 
وخلُود وما أشبه فى الوّضعيّة المَنطقيّة . 


: على الوّضعيّة وال ضعیین‎ LN, 


۱ - من البذاهة بمکان Vail‏ يسوغ لمَاقل على وجه 
الأرض أن پثبت شیئاً أو يفيه بلسان جازم حازم الا بدلیل. 


ما آن یثبت أو ینفی بلا دلیل ومعرفة فهذا النّفی أو الاثبات. 


هو الكلآم القارغ... والععرفة لا تخلو من حد فرضین: 
حسية أو aie‏ تبعا لطبيعة التوضوع. فإ کان من او 
الظاهر المحسوس آعتمدنا فی إثباته على التعرفة الحسيّة, 
ان یك كامناً وزاء الح » ولا أثر تعرفه له فلا نفیه وله 
act‏ وان ظهرت آثّاره للحوّاس والقیان أنتقل الققل ينها 
إلى وجود المؤثّر تتاماکتا أنتقل ( نيُوتن من شقوط الثفاحة 
على الأرض إلى و جود الجاذيّة ). 

فاللیل الذي تعتمد عليه فى إثبات ما غاب عن الحش 
هو فعله وآثاره, وبھذاضَرٌح المَدید من العلماء والفلاَسفَة ء 
ومنهم علی سبيل المقّال آینشتین الّذي قّال:«هُناك عَالم 
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موضوعي وحقيقي وزاء الحواس »"" وفي ES‏ المَنطق 
لد کتور جمیل صلیبا Sl‏ جوفروا قال: « بدا لا سلم بان 
الحقيقة محصورة فيّما یقم تحت الحواس من حوادث» " 

ا الانسان يحمل في أعمّاقه sya‏ من المعاني 
والعرائز, ولا أحد يَجرؤ علیٰ أنكارهاء SY‏ أفعَالها La UT,‏ 
ظاهرة في کل مجال من مجالات الحيّاة ومنها قفزة الانسان 

من الأرض إلى القّمر مع العلم بأنّ الفَرائز والعلکات لا تقع 
تحت الحواس. ولا تكتشف بأيّة وسيلة حى بالتحلیل 
والمجهر . 

۳ - أن هَذِه الجملة :«اذا لم تكن Bad‏ ريّاضيّة أو 
طبيعيّة فهي کلام قارغ». التي قالها أنصّار الوّضعيّة المَنطقيّة 
ایت ر اة ولا طَبيعئّة » وإذن هي كلام فارغ. 

أأیت إلى هذا التهافت والتّناقض من الوّضعیّین 
المُتجسد فى التحذير من الکلام القًارغ بكلآم قارغ, علی 


بهم ومنطقهم ؟. 


الوضعيُون والقيم الأخلاقيّة : 

lal JG,‏ الوضعية : أ العبارات الأخلاقئة SVG‏ عن شيء موجود في 
الخّارج, بل هي مُجرد إنشاء يُقال بصيفة أفعل أو لا تفعل, وأي کلام ليس لا 
دلول محشوس في الحَارج كالقضيّة الطّبيعيّة » أو دل على تفسه بتفسه كالقضيّة 


. الكويتية في القدد الثاني من المُجلّد الثاني‎ Sal ین مقّال بعنوان (ماخ وآینشتین ). نشرته مجلّة الم‎ )١( 
YOU: العنطق للد کتور جمیل صلیبا‎ OS; tel )۲( 


۱ 


الوضعيّة التنطقية 
۱۳۹۳ 


Bobs‏ فهو کلام قارغ. وبكلمة آن القيم مُجرد آمان ورغبات إنسانيّة » ولا شأن 
لها بعلم أو فَلسفَة!. 

الجواب : 

أنّ القيم الأخلاقيّة تَعلِيم وئوجیه إلى حيّاة أفضّل , فاذا كان هذا التو جيه USS‏ 
ما ۱ا1 کے فلت 7 7 2 
فَارغ فعلینا آن رفض دعوٰۃ الأنبيّاء والمُفكرين والثصلحین , وأن هدم القدارس 
والعسارح والجامعات. وثلغى جمیع الشرائع والارشادات. وئعیش فی LA‏ 
والمغاور مع الوخوش والطیور الکوّاسر . وهذا بالفعل هو الکلام الفارغ . 


فلسَفة التحلیل : 

So Leal,‏ الوضعیون على القلسفة أن تحل Bl‏ مشكلة أو تکشف عن أي 
حقيقة . لگنا تتعدی الحواس إلى ما وژاءھاء ولا شيء وزاءها إلا مضغ الھوّاء - 
کما زعمون ۔وإذا سَأَلهُم سائل: وماذا تصنع بهذه الصّفحات المُسهبة في 
مجلّدات الفَلسفَة ؟. 

أجَابوه : إلقها طعَاماً للثار 

وان قال لهُم هَل عندگم من بدیل ؟. 

قالوا: أجل , عندنا فلسفة التوضيح والتحليل. 

وخلاصة هذه القلسقة Gi‏ تقول للقيلسوف : أيّاك أَنْ تتفلسف, AY‏ الفَلسفَة 
ليست مَیداناً للعقل والفكر والتأمل.. أبداً لا یحق لك آن تشك وتنتقد وشبدي 
رَأيك في أي شي۔. بل عليك ST‏ تقف مَوقف الحیّاد من كلّ شَىء!. وإذا قال 
يلوف للوضعيّين المنطقیین: وإذن فماذا أصتّع وأنا ثثقل بهذه القيُود ؟ . 

قالوا له : Pod‏ وتُوضّح معَاني BW‏ والمُصطلحات التي يُستعملها عُلماء 
الرياضة مثل نقطة وضلع ومُستوئ .. وغلماء الطبيعة مثل ذرّة وقوجة وألكترون... 


ote 0 ۶‏ کر .= 
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أجل لا باس آن zd‏ أيضّاً العبارات التى يقُولها الاس فى حيّاتهم اليوميئّة. 
۱ هَذي هي فَلسفَة التحليل عند dao gl‏ المنطفئين, تُترجم كلمة إلى كلمة 
أخرئ مُساویة لها في المَعنی . شّأنها في لك شَأن المعاجم اللْفوية .. وحَاول 
رُکی تجیب bi‏ يُخلق لها آمتیازا وققضیلة على القوّاميس والمّعاجم. فقال فى 
wis‏ خرافة المیتافیزیقا 1 « لیس الثراد بالتحلیل الترجمة من il‏ العبّارة الأولى 
إلى ad‏ العبارة الاني ‏ بل لا AST ath. od IY‏ إبرازاً للعناصر التى تنطوي 
علیها العبارة الأولى » (. 

وذا آعتراف ضریح بان تحلیل مُعجم قلسفي تماما کمّاموس RD‏ »ولا 
فرق إلا فى زيّادة الشرح والّوضیح... وهکذا خُرج الدّكتور من OU‏ القَاموس, 
وتسرب إِليه من افذة. 

والقجیب القریب في فلاسقة التحليل آنهم يُنكرون LB‏ بالفلسفّة, 
ویذهلون عن adh‏ الخقیقة: وی Sil‏ القلسقة ققد كتلسفة»1:.وأعتدر أَعداکم 
بقوله : أن الفَلآسفّة وغلماء الین والأخلاق يُخطئون فی بَعض ما یرون لأنّهم 
یتجاوزون إلئ ما ورّاءه. وتّحفظاً من الخطأ والاشتباه خصرنا طّریق المَعرقّة 
بالمُشاهدة والتٌَجربَة . وغزلنا الفْلسفَة عن العقل الخّالص. وأخضعتاها للتحليل 
العلمی الحسّى . 

الجواب: 

| غلماء الطبيعة يَخطئون في تجاربهم الحسيّة لا لشَّىء إلا لأنهم شر تماما 
LS‏ الدّين والأخلاق , وما ST‏ الأمثلّة على US‏ ومنها أنّ المادة كانت فى 
oa‏ صُلبة مُتماسكة , وأتفقوا الآئْ قول واحداً علی أَنّها مجشوعة سن CASS‏ 


(۱) أنظر. كتاب خرافة المیتافیزیقا لر کی جيب مَحمُود: NEV‏ 


PA |‏ الم zal‏ 
رات = نا 


وکهارب سَالبة ومُوجبة , ومنها آنهم قاروا على النظر ية الد a‏ ا صبحت 
عندهم قدس الأقداس . قال( جون هرمان): 
Yo‏ يدّعى الأسلوب العلمی ( أي الحسّ والتّجربّة ) العصمة من الخَّطأء بل هو 


م دب 


رز ما یتمیز به عن الأساليب الأخرئ, وهذا ih‏ تقدم الجلم, إذ من الوّاضح أنّ 
تَقدّمه لم يكن مُمكنًا لو ضی بنتائجه التي حَصل عَليها من SS‏ ولاً يُمكن أن 
تكون ثمّة نهاية لعملية اختبار الّظریّات العلميّة وفّحصها»!". 

وتتخلص هذه العبارة بجُملة واحدة هی أن الَعرفة الحسيّة ليست بأفضل من 
المعرفة العقلية الفُلسفيّة, وهّذا المَعنی ذكره ژسل فی CES‏ ال لسفة بتظرة 
عَصريّة ترجمة الا کتور رّكي جيب مَحمود, وأیضاً فيه ما نّه بالحرف:«أَنّ 
احتمال وقُوعنا بالخطأ يظل قائما UY‏ بشر غير معصومین , وللقلسفة آن تَدَعى 
لتفسها lie‏ وهو نها تحاول آن تحصر إمكان التّعرض للخَطأ في أضيّق داثرة 
ممکنة, بل ربّما ضُیّقت دائرة LAN‏ المُتحمل إلى حد يُمكن تجاوزه. ولیس فى 
َقدور البشر أن يبلغ درجة أعلئ من هَذه الدّرجة فى الکمال»"". 

afi os 7 eis 7‏ 3 اہ و اھ وپ 

والإشتراكيُون يٌرفضون فلسفة التحليل لها لا تصلح سلاحاً نضَاليا للقّورة 
الإجتماعيّة .بل تقف عقبة في سبيلهاء Sos lal‏ فتّرفضها بالخصّوص. لها كيل 
العقل وتٌقيده, وأیضا ترفض مَعھا کل قلسفة مادية بلاً ستفتاء» GY‏ الانشان لا 
Len‏ بالعلم المُعملى وحذه. وفی الوّقت تفسه ثحب TL‏ فكرة تلتصق بالحيّاة, 
وتسير بها إلى LES‏ والهناء AIS,‏ والكرامة والأمن والأمان لجمیع الاس 
على السّواء. 


)۱ أنظر . (جون هرمان) فى کتابه مدخل إلى القَلسفَة ترجمة الدّكتور یلحم قُربان: VE‏ طبعة ۳٦۱۹ء.‏ 
(۲) أنظر, الَلسفَة بتظرة tae FH pa‏ ال کتور ر كي نُجِيب مَحمُود. 
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قد نَل الاسلام من السّماء إلى الأرض لهذاية الانسان وستادته , ومن أجل 
هذا آمتن ale‏ شبحانه بمَوله : « وَلَقَدْ كَرَختًا pile gu‏ وَحَلَنَهُم فى sails sll‏ 
Lal,‏ أجل هَذا خارب الاسلام الظّلم والّقر والاستفلال والجهل 
والخرافات» وکل مَا یَعوق الحيّاة عن النمو والتّقدم . هذا هو الاسلام في حقیقته 
وجوهره. ومن 5 فيه بعیداعن هذا الحقيقة وهذا الجوهر فهو جاهل أو مُضلل. 


(۱) الاسراء: ۷۰. 


البرَاغمَاتيّة 


Sai My الرْغبَة‎ 

٦‏ ا emer‏ ی ی 
تدعو اله Les‏ رما کتا في aI‏ (قستی وب تخيئ وأّض لا له 
pis ni} 34455‏ يُسرِعُونَ فی ألْخَيْرَتٍ وَيَدْعُونَنا MBS‏ ق وَرَهَبًا وکائوالنا 
خشعین» Vy‏ یر في شيء من BS‏ ما دام الانسان ب 0 وكيا , 
77 ۷۹ہ عَنها. وعلی ها 
الاساس تقوم الشرائع والعبادیء السّماويّة والإنسَانيّة. 

بدا لا فرق بين cles‏ وآخر في العمل لمصلحته, ما ارق بین مَن تعمل 
لها وهو مومن بالتعاون LEW,‏ والمُشاركة والثساواۃء بل وبالتّضحية بحیاته 
لغاية من القّایات DS‏ ويتصدف ضمن هذا التّطاق Vy‏ یتجاوزه بحال وبين 
من يعمل لعصلحته Sy‏ حدُود وقبود .ولا يفهم الاح کل شيء إن أستطعت 
ولا عط أي شنی۔. فان عجزت فحُذٌ أكثر متا تُعطی تقاماً لاجر . وهذا هو 
البزاجماتی LS‏ یقضح بعد قليل . ۱ 

یه اشنا شير إلى أن الإسلام ينظر إلى الهلم على أنه ريق وتخطیط 


)1( الأنبياء: ۹۰ 


مذاهب وم مُصطلحّات 5 فلسفيّة 
۱1۹4۸ 


للعمل الطلوب . وإلئ الایمان على أنه إلتزام وإحساس بالمَسؤوليّة ie‏ ومعنى 
هذا أ الوّقدف الأول لکل من العلم والایمان هو لعمل, وأنّ الایمان وحذه أو 
العلم وحدہ تماما کالشجرة بلا تّمرة والعصنع بلا صنّاعة ... ودد شبحانه بن لآ 
تعمل الا لعصحلته الذّاتية بلا يد وشرط , ونّعته في الآية : : أَفَرَءَيْتَ من اش 
dials tu 50 Ag)‏ الله ple ope‏ 555( علَى سَمْعِهى وقلبهی وَجَعَلَ علی بَصَرِدِى 
Rpts‏ فقن يديه من بغ الله atk‏ بأ بد aloe‏ وفی SS) A‏ 
لاس من dbf diss‏ عَلَى حَزفب فان أصَابَة, $35 مان بهی زان Baal‏ فن أنقلت 
عَلَى جههی سیر انا وَالأخِرَة ذَلِكَ 5h‏ لْحُسْرَانٌ الْثبین» ". بانه یعبد الله على 
حرف. أي علی شرط أَنْ یقبض تمن عبادته فى SIGH‏ الآخرة» ویّدل على 
إرادة هَذا الععنی قوله تقالی : ومن الاس من یب le ai‏ حرفب فان آضابة, 


خَيْرٌ أَطْمَأنٌ بدى وَإِنْ م آصابثة ods bet}‏ عَلَى وجههی خسِرَ eet)‏ £50915 لك هو 
اَلْحْسْرَانُ الْمْبین» ". 
هذي هي البراجماتيّة : 


أصل هذه الکلمة SU gf‏ وقد آشتقت من براغما أو برَاجماء ومعناه العمل ... 
والبراجماتية في العصر الرّاهن مذهب أو منهج ویتلخص بأنّه يُنكر الواقع 
وحكم العقل « ویقیس الحق والصّدق والخیر والوّاجب بما یحقق oat‏ أو 
الجَماعة من ميُول ورغبات. فالشىء الوّاحد یکُون Lie‏ وخَیراً بالنّسبة إلى من 
ينتفع بے وشرأ وباطلا ذا ضر من آخر» ول يُوصف بشيء ان سب إلى حيادي 


AVY: الجاثيّة‎ )۱( 


AN الحج:‎ (Y) 
۳ الحج:‎ (۳) 


الب اغماجثة 
لبرَاغمَاتيّة ۱۹۹ 


. لا یرہ ول ينفعه‎ a 

ومعنئ هذاكلّه ple VST‏ وفکر في الواقع ولا حق وصواب ولا دین وأخلاق 
ول pga‏ ال بدا ا كى ا ضف بشي تكن إلا لعل التحسوين 
التلموس الذي led‏ من هذه We)‏ أو Lid‏ التضمون, مرش مامه طرفاً من 
عبّارات البراجماتیئین بحروفها . 


من أقوال البراجماتیٔین : ۱ 

قال الدکتور 55 نجیب مَحمُود :« BW‏ عمّالقة خلقوا الفلسفة البراجماتيّة 
bate‏ وأشاعوها فى ارجا القالم طرأ بیت لم یمد فى وسع LI ait‏ اي 
فی نتائجهم قبولاً أو hats‏ وهؤلاء BIG‏ هم « ييرس وجمیس وديوي»"". 

۱ وقال آیضا:«التنهج lll‏ بَتیٰ عليه ديوي تفكيره هو أنّ ال في شلوك 
الانسان ذو طابع مُعين » ويس هو الکائن الرّوحي الكامن في الجسم US‏ يقول 
المقالیون ... أن كلّ فکرة هي عَین الفعل والسّلوك المحسوس, والفکرة الصّائبة 
هى AI‏ تنتهی بنا إلى ما بتفی. والفکرة الخَاطئة هى التّی لا تؤدي القَایة 
التقصودة ادا غيل فصل الفكرة عن التطبيق العملى cP‏ 

ومعنى هذا بصراحة أن العقل والفكر جُزء من السيارة والطّائرة والشفيئة, 
لس في دمّاغ المُصمم والمخترع تماما کالّاب والدولاب. ووجه من وجوهها 
کالڈھان والألوّان!. lall,‏ معن هذا أن التخطيط والتصمیم یسا abe‏ بل ولا 
شيئاً So‏ ولو کان ضحیحا إلا أن تبرز للوجُود والقیان, وكذّلك أفكار التُظماء 
المُصلحين الا إذا سمع الاس لهم وأطّاعوا!. وأیضَاً معنن هذا أَنّه لا قرق بین 


(۱) أنظرء الاکتور 55 جیب مَحمُود فى GUS‏ حيّاة الفكر فى lla‏ الجدید : ۱۹۶. 
(۲) أنظرء الدّكتور رّكي جيب مَحمُود في کتاب حيَاة Sal‏ في العَالّم الجديد: ۲۰۲. 


5 مذاهب ومصطلحات فلسفية 


الجرّائم عن سَھو ونسيّان وعن قصد وعمد ما دام الفعل من حَيث هو يُوجب 
المُؤاخذة والعثُوبة'''. وأشتهر عن الرّئيس الأمريكي الشابق (أيزنهاور ) آنه 
قال إذاكانت الفنبلة fill‏ أحقق لي pall‏ في الحرب فان أستخدامها حق 
وواجب !. وأیضا شاع cise‏ وله 00 البرّاجماتية, 
والقاشيّة تدین Y‏ بنٌصیب كبير . ۱ ۱ 

هَذي هى مار البراجماتيّة : قاشيّة دكتّاتوريّة إراهابيّة » وإمبرياليّة JS‏ أعلى 
مراحل BLT‏ الإحتكاريّة... ولا باركها إلا جاهل بستاتها وعورّاتها. أو 
تازي فاشی . 

tel,‏ جاء في كناب En: Sallie‏ جمیس Bi‏ تسا يؤدي إلى التستائج 
الترجوة فهو Se‏ . وکل ما لا Gok‏ إلى هذه التتائج فهو بَاطل ANSE)...‏ الحقٌّ 
US,‏ التفع مُترادفتان, فنقُول عن فکرة: أنّها حق لاّھا تافعة . ly‏ تافعة لأنّها 
حق » والقولان فی الععنی سواء... وأیضا هذا هو معیار SHEN‏ فالذي يَجعل 
الفعل فضيلة هو أله فعل تاجح ۷ 

وفى كتاب فصول فى الفلسفة للفیلسوف جود: تقول البرّاجماتيّة : « الاعتقاد 
الصّادق بإختصار هو التافع ققط فیما يتعلق GIES. Sally‏ السّواب هو UB‏ 
Lag‏ تعلق بالسّلوك »'". 

ریت إلى هذا العنطق ؟. كلّ شيء مُباحء بل هو حير وفّضيلة وحن وحقیقة 
وصدق وعدل ما دمت old‏ عليه !. ولمَاذا؟. أبداً YN. WV‏ الحيّاة فَريسَة 


(۱) قانون الولاًیات المُتحدة بُدین رب العمل في کل ضّرر یَحدث للآخرين fom‏ ولو كان الضّرر Lest‏ 
عن سَبب آخر, لآ يمت إلى رب العمل وآلآته وأدوّاته بسَبب قریب أو بَعید . 

)1( انظر. حيّاة الفکر : ۱۷۸ وا بعدها. 

(۳) آنظر.کتاب فصول في Bai‏ لقیلسوف جود ترجمة عَطية تحمُود وقاہر کامل : ۲1۷ طبعة ٦۱۹م‏ . 


| ما Gale‏ 
لبراغماتية ۷۱ 


انم تعاما کحياة الوخوش فی الاب أمّا القيم والأخلاق فكلام قارغ!. وإذن 
Cg‏ والشرائع؟. ٠‏ 
تق أهل الور عن تجشوعۃ مایم 2 المجتمع لا تستفیم 

بڈوٹھا 0 البرراجماتيّة تقول : ولتاذا المجتمع والجَماعة ؟. فالشهم حيّاة 
الأقدر « الأقذر» ما أصوّات الضعفاء وأنين elu sill‏ فانها تذهب مع الرّياح. 
ومثلها تمّاماً عقُول العباقرة SIM‏ تمد الجشور, وتُشيّد القصُور. 

ونحن Leal‏ نقول : أنّ العلم بلا Adel‏ وعمل ليس بشیء حیث لا حيّاة ولا 
حضارات الا بالکقاح والتضال. Sly‏ على الانسان آن يعمل من أجل م2 صلحته 

.. وفي تفس الوقت تُؤمن بالقیم وخکم العقل» ball BY‏ بلاً عدل 

کرد تا ریہ ہس وتهب. ولکن البرّاجماتيّة تقول: الشھم هو 
تسه ومتی تحقق صّار li‏ وعدلاً ا وبالضرورة من أي سَبيل کان 
ویکون. ما العدل والضّمير فکلام فارغ. ومن هَذِه القلسفة وأخوّاتها آنطلقت 
قوئ الشّر بأسلحتها وتّروتها إلى أن تفرض سیّاستھاء وتملی إرادتها على کل 
شٌعب أقل منها قوۃ وأضعّف صناعة . ۱ 

ومن جُملة ما قرأتٌ أن إحدئ الشّخصيات البّارزة في الولآيات المُتحدة قال 
ما نصّه بالحرف الواحد :« نحن أكثّر الدّول Late!‏ وأقوّاها رأسمالیاًء وأغنّاها 
UT‏ وعَلينا إذن أن تحزم أمرناكي تملك غَالبية الأسهم في کل الشرکات الكبرئ 
اتی يُطلقون عليها آسم العَالميّة . ولا نبغي أَنْ يكُون لك إلى أجل مُسمئ , بل 
إلى الأبد ۳ ۱ ۱ 

هذى هی البرَاجماتیّة نضا وژوحا, وهی فى العّصر AID‏ الأقوئ والأعظم 
حَيث تُنفذ أحکامها بالسلاح الأشد فتکا والأكثر تَدميراً. من الصّواريخ المُوجّهة 


7 7 جاه کا دو 
7 مذاهب ومتصطلحات فلسفية 


إلى القتابل hy gl‏ , ومن خرب العقُول الألكترونيّة إلى الماد السّامة ...إلى ما لآ 
نهايّة من سلآح جدید أقوئ وأمضئ . 

. والعدل والدّين والّمير؟‎ Goll Gul: sks JL ون‎ 

فجوابه: فى الأسلحة الجهنميّة . وان قًال: كيف ؟. وأينَ هَيئة الأمم ومجلس 
الأمن ؟. فجوابه : تحت أقدَام الصّهيونيّة والشرگات الإحتكارية . 


الوجُودية 


کتاب المذاهب الوجودية : 

مو سے ار خرن در وو نے میں 
11110111119 أضَافة إلى ما قرأته عن 
الوجُودیة في الصّحف والقدید من الکتب. 

ورے سوہ رھ A‏ توعد E‏ ی 
تعض التکجات علیٰ کتاب YE)‏ ضفحة آسه الاب او تألیف 
(رجیس جولیفیه ) ترجمة فؤاد کامل , فاد شتریته وقرّأته , Gy‏ اد فى خبرٌ تی الا 
من النّاحية ره : مَتیٰ وجدّت هذه الفکرة ؟ . وکیف is: 13 $y ghd‏ 
الکتاب -کما يبدو Boy UH‏ ويس هذا من همّى وآهتمامی » وکل مَا أبتغيه أَنْ 
أعرف الوجُوديّة كما هی فی أذهان شباب الوم لأخاطبهُم بلفتھم'''. 


الوجودية واللأتعقول: _ٍ : 
وذکر جولیفیه في مُقد 2 AES‏ التذکور. السبب المئوجب لفلسفة اللأتعقول 


(۱) أنظر, التذاهب الوجُوديّة تأليف (رجیس جولیفیه) ترجمة فواد کامل . 


7 مذاهب ومصطلحات فَلسفيئة 


كالوجُوديّة وأخواتها, وأطّال الکلام: ويُمكن تلخيصه بَا مَعناہ أن JS‏ أنظمّة 
هذا القصر وکل الأدوّار I‏ تلعبها قوی الشّر من إِنارہ الحرُوب والسّيطرة عَلیٰ 
الأقوات والمُقدرات وتشكيل J sll‏ بالاعلان CBU‏ والدّعاية المُضللة, کل 
أولاء وغیرها كثير بعيدة أقصئ البُعد عن العقل والمعقول, وإذن فلا بدع أن يُثمر 
مثل هذا اللمجتمع تفلسقاً أو أدبا غير مَعقُول!". 

وفي الترجمة Ab soya %, all‏ الفلسفيّة : « الوجودية رد فعل لا عقلاني 
ظهرت بعد الخرب القالميّة gM‏ في ألمانياويعدها في قرنسا ويّعد الحرب 
العَالميّة نة في بلآد أخرئ OLY oll gee‏ المُتحدة, وقد أٹثرت تأثير ا كبيراً 
على الفن والأدب الحديثين في المجتمع ال آسمالي وفي الإطار العقلي لقطاع 
کبیر من الثفکرین »۳ 

وقال جولیفیه‌وما بعدها : « قد بدا عَالم الوم وكأنّه قد أسلّم تفسه للجئون. 
ولاح LSIS‏ الکون قد ققد معاه. GIy‏ الحيّاة باطلّة. وأنّ الکون SLE‏ من اله. 

الاس طائف من جنون. وأنكدوا العقل والقیم الأخلاقيّة وسمُو الانسان. 

Astin,‏ قد يأ جوأًللتردي في مهاوي اليأس والقُوضئ ... والدّفاع عن الکذب 
والتفاق » وانحطاط الأخلاق المَمیق LS cil‏ عن شیوع الوق السّوداء 
والائجاهات المضطربة في عَصرناء' 7 

ومن هنا فجرت تورة الشبات نة ( ۱۹٩۸‏ م) في أمريكا و على 
الأوضاع وأهتز لها ضمیر لالم als‏ ء وكان مع هذا الانفجار أضرابات Mes‏ في 


(۱) انظر, التذاهب الوجُوديّة تأليف (رجيس جوليفيه) ترجمة فؤاد كامل . 
(۲) أنظر. الترجمة العَرييّة للتوسوعة القّلسفيّة الصّادرة فی ُوسکو سئة (۱۹7۷ع). 
bil )۳(‏ التذاهب الوجُودية تأليف (رجیس جولیفیه) ترجمة فژاد کامل VE:‏ 


as ۱ 
۱۷۵ لوجودية‎ 


أمريكا وإنجلترا وإيطاليا واليَابان وغيرها. ودب اللأَمعقول وقلسفته وع من هَذا 
الانفجار والاضراب: لولا أنّه غير تعقول ». وكَثيرأ تَا ُقال أدب الرّفض أو 
iG‏ بدلا من كلمة لول . بل تسرب هذا الّفض أو اللأمعقول إلى 
لئوسیقی. علی اقات لگی asl‏ خاسة یی تن التمقول من الشوسیقن 
وغیر المَعقول. 


الوجوديّة منهج لأفَلسَفة : 

في القديم كانت القلسفة مرادقة للعلم بمعناه العام oF‏ نفصلت عَنها الشلوم 
وأستقلت . فتّعدّدت القّلسفات KS cals,‏ رأیتّاها في القصر لاهن , وتعذر 
تعريفها على وجه شامل وکامل ... وقد عَرفھا کل فیلسوف من خلال القَلسفَة 
الى یأخذ بها. 

ی۷ی تو و 
التسائل تنتقل باستمرار من إختصاص القلسقّة إلى إختصاص الولم كلّما تقدّمت 
التعرفة ‏ أي a ANG]‏ المُثبت بالحس یَخرج من القلسقة إلى العلم ». 

Ls,‏ آقرب تعریف للفَلسفَة بالمعنی الحَدِيث آن یُقال: أنّها تبحث 
المَوضّوعات التي لا تبحثها العُلوم الطبيعيّة ولا اللوم LoL‏ كعلم مَا وراء 
الطبيعة وعلم اللفس والأخلآق... ومهما يكن فإِنٌ الوجوديّة ليست فلسفة, 
alll,‏ منهج خاص ومُحدد لتشاط الانسان الفرد وتصرفاته » ويتّضح WS‏ فیما 
يَأتي . وکان عض أقطاب الوجُوديّة يأبئ أن يُقال له : قیلشوف . 


الوجودیُون المُؤمنون : 
قسّم البَاحثُون , الوجودیٔین إلى مُعترفین باللّه وجاحدین به ... وعد أنْ تَتبعتُ 


۷ مذاهب ومصطلحات قلسفية 


Sly‏ أقوال هؤلاء ,| att‏ آنتهیت إلى Sh‏ الجمیع بمَنزلة سواء من حَیث 
اللأمنطق واللأمَعقول لان الوجُوديّين بالكامل یتخذون من إرادتهم وعَاطفتهم 
مقيّاساً لکل G>‏ وحَقيقة, ولا يُعترفون بحكم الققل ولا بنظام أو شریعة أرضيّة 
كانت أم سمَاويّة » وعلئ سَبيل المقّال. تنقل العبارة الاتية ( لكير کجورد)ء وهو 
من الوجودیین cate Sl‏ وزائد من رواد الوجُوديّة المُؤْسّسينء قال مَا نصّه بالخرف : 
“sly‏ التتائج التي تتوصّل [لیها العاطفة هي وحدها الجديرة TIL‏ وهي 
وحدھا الکافیة فى البرهنة» ۳ Bly tad JB,‏ آقاعة البرھان ؟ فإِن GAN‏ 
يُصدّق الحقيقة.ویتبلها ليس هو الققل الخّالص » بل الانتان التوجود من حَيث 
هو موجُود» "". یُرید من حَيث هو حر في فعل ما یشاء بلاً رقب وحسیب. 
وقد يصح الایمان عن عاطفة وتقليد إذاكان آنعکاسا عن Goll‏ والواقع . ولكنّه لك 
يُجدي شَيئاًإذا آتخذ الثقر بالله من عاطفته وارادته وحریته شریعة Go‏ والقدل. 


الوچُودیٰة المُعاصرّة : 
وتتخلص الوجُوديّة المُعاصرة التي یتعلق A SM‏ من الشّباب بأَذیَالھا - 
کالاتی: 
۱ - أن کل فرد من أفراد الإنسَان هو قلعة فی نّفسه, وله 
أُنْ يتصرف SIS,‏ هو المَوجود ال حید والشّىء المائل 
el‏ بلا أي 3 کان قبله ...له الق ولا شریعة وقانون. 
بل لآ بشريّة. وتأريخها یتصل بحياة الإنس ان الكَوجود 
بالفعل من قريب أو عید BAAN‏ وحدها هي التي ألقت 


GUS. Bit )۱(‏ التذاهب الوجُودیة: ۳۹. 
(۲) انظر, کتاب التذاهب الوجُودیة: LY‏ 


ال وجودية 


تساؤلآت : 


به في هذا الوجود إِلقا٤ء‏ وترکته وحيداً فُريداً لا شيء معط الا 
ہُو سو او سی > والمعیار الوحید 

لقيمته . ويس ثمّة al‏ قوّة وشلطة pod‏ عليه أو شحلل له 
تصرفاً وا اعقتاداً وأتّجاهاً. 

۲ - علیٰ كل نان آن تحر ويُعيد الظر و في المجتمع 
الإنساني الذي يعيش cad‏ ولا يّلتزم بشيء سن القاليد 
والعقائد والفلسفات, BY‏ مُطلق الحُرية فى اختیار ما يشّاء 
حتّی الانتحار» ولاً یُواخذ بشىء أو re SLAs‏ یفعل بشرط 
واحد. وهو آن لا يعتدي على حرّية الآخرين حرصا على 
حرّيته هو بالذات. 

٣۔‏ أن وجود الإنسّان في هذه الحيّاة يُرادف wll‏ 
ولاذا کل هَذْہ الويلآت OLS,‏ والآقات ؟. أبداً لا لشىء 
ZY‏ وجد بلا علم ولاً جکمة ولا قانون الا انون أنه 
لا َستطيع الا آن يُوجد SIM,‏ فترس کل مَن فيه وما في 


۷۷ 


آبدا 3,19 على الوجودیین بأن مَذھبھم هذا کفر والحاد. وأن الايمان بال 
يُجعل لحیّاتنا مَعنى ومن وجودنا 1255 ally‏ تقالی قد جَعل الدّنيا LAS‏ بعدها. 


(۱) أنظر. روياة الغثیان لسَارتر: ١86‏ وما عدها. والتذاهب الوجوديّة: ۱۳۱, ling‏ بعنوان أمرّاض 
الفکر فى القرن الیشرین فى مجلّة الم الفکر الكويتيّة القدد الاوّل من المُجلّد الأوّل. 


مذاهب ay‏ مُصطلحّات ۲ فلسفيّة 
i ۱۷۸‏ 


وآبتلی فِيها أهلهًا is a‏ هم أحسن عملاً ؟. ولا آن آقول للوجودیئین: كيف وجد 
ھذاالکون ؟ . ومن phi‏ وأحکم؟.بل ra‏ أن أتجاوز ذلك إلى التساؤلات الآتية : 

إذاكان الکون والانسان والحیاة عَبثاً في لو وهباء وخواء. فما هى إذن حقيقة 
الوجُوديّة ؟. وهل p i‏ تصدر إل أصلّه ؟. وهل الوجُوديّة دعوّة إصلاحيّة أو 
نظرة إنسانيّة إلى البائیین والمُعذيين أو تَظريّة علمية ينتفع بها الاس جيلاً بعد 
جيل أو مسرحية للتّرفيه والتسلية أو مُجرد قَلتة من اللاّتفھوم git Wy‏ ؟. ت 
إذا حرّرنا الإنسان من شلطان العقل وكلّ القيم » وعَزلنَاه عن تأريخ البتشريّة 
وترائها وخلآلهاء فهل یبقی ل من کیان ووجُود ؟ . Badly‏ الحرية BY‏ منها 
ولا غنئ عنهاء مَا فى HS‏ ريب , ولکن BY‏ للحرّية أَیضَأ من ذّات تتصف بها. 
Sto Aly‏ 2 إلاً القبث والضیاع. وعلیهفالحزية مُجرد ضياع وخذاع !. 

وهکذا نکر الوجودیین کل قیمة حرصاً على الحُزیةء قدمروها وقضوا عَلیھا 
من حَيث يُريدون أو لآ بریدون, رأوا الأوضاع القاسدة والشیاسة الجائرة 
والدّعايات المُضلّلة والمجَازر SI‏ أُفنّت الملأيّين, فخَرجوا على کل قيمة بأتھا 
خرافة» وعلی کل دعاية نها تین واوا ها ام الأمر كذّلك. ولا طبیب 
وشفاء فليكن کل 5 a‏ ا رات candy ey‏ كول آمزه كيف رگا وتشتار 
مصيره ES‏ یُرید غير مُکترث بشیء على الاطلاق... فهّدموا ey‏ بنواء وفرّقوا 
وما جمعوا, بل رادوا الخرق اَتٌساعاً والتار Kee lk‏ 


Gotast‏ الجدليّة 


مارکس والفلسقة : 

قال قائل: أن مارکس لیس فَيلسُوفاًء بل عالما اجتماعیّا. والصّحيح أنه 
فیلشوف حَاول آن یکشف عن حقیقة الَالم وطبيعة الانشان وأن يحل 
المشکلات الاجتماعيّة . ولکن قلسفته تنطلق من المادة وأتها ھی الموجُود 
Aaa‏ الأزلي الأبدي, وأنّ ما babe‏ من عقل وعاطفة واحساس. هو 
من آثارها وآنعکاس Ags‏ 

وأيضاكلٌ ما في الطبيعة من حَركة ونظام وتّدییر هو من صُنع المادة وأعماقها 
ولا يُمكن SI‏ يكون من خٌارجها بحال من الأحوال, وعلیه فيجب أن يُفْسّر 
الکون بجمیع مَا فيه ومن فيه تفییرا ماديا لا عقلیا ولأ Mes‏ ومعنئ هذا أن المادة 
تعی و تفر تفسها بتفسها, وأنّها هى الثدرك والمدرّك. 

هذامًا قاله تارکس والتارکسیون. ولا آدري من cal‏ جاءھُم هذا العلم ؟. هل 
هو من وحي عقولهم ؟. ly‏ > -علی مَنطتهم -أَنّ عقولهم صُورة عن المادة 
الضماء الَمیاء: GES‏ وعت ورأت وأحشت وتطفت ضورۃ الشّىء الأعمئ 
والأبكم والأصم من دونه ؟ . BULLE‏ صُورة العاقل النّاطق والثبصر لا تعقل ولا 
تبصر ولا تنطق , فکیف آنعکس الأمر في المادة؟. 


۸ مذاهب وم مصطلحات 5 Zaks‏ 


لقد آثبت العلم الحديث أنّ هَذِه المادة AN‏ تظهر للعیان جسماً صلباً کالحدید 
وغیره. هی فی وّاقعها عبّارة عن ذرّات تتحرك وتسیر فی الثّانيه بشرعة ( ۲۹۰) 
ألف کیلومتر بالنّسبة إلى عالمها وأنّ فيها جذباً ودفعاً وحزارة وكهرباء... هَذا 
کل ما ad wi‏ عُلماء الطّبيعة عن المادة. UT‏ خقیقتها فهى من ANSI‏ أعتّرف 
الثلماء بالقجز عن حلّھا۔ ۱ ۱ 

وسبقت الاشارة إلى الرّد على المَذهب المَادّي فى فصل «المَاديّة والوؤاقعيّة 
«edly‏ 97 يول مُوجب إلى الاعادة والتكرار dl‏ باب الکلام یَجر الکلام . 


الجدل الهيجلي : 

ری هیجل أن اوح أو الیکر الثطلق هو الأصل السابق على وجُود الما 
وهی مُتأخرة عنه وآنعكاس له , على العکس من قول AOE‏ السادة هي 
الأصل والكلّ في الكل .9 G25‏ هذا الفکر عن تفسه في ثلآث مرّاحل من التّغیر 
والتطور: 

الأولئ : تکشف عن بعض صفاته, وقد fo‏ عَنها تعض GAN‏ بالوضع. 
وآخر بئنصر التفكير « والمُهم أنْ تعلم أن الفكر الأصل والاوّل كان ينطوي على 
تقيضه » وأَنّه لیس واحداً في الظاهر والباطن ومن کل وجه . 

المرحلة الثاني : ظهور هذا الفکر المُطلق الذي لا يقع تحت الحسّ٠‏ في ضورة 
الطبيعة المَلمُوسة أي أنّ الفكر قد تة تقمص في ضذه الشباین له وبهذا يَجتمع 
التّقيضان فى كائن واحد : الفكر المُطلق والطَبيعّة. 

الترحلة الثّالئة: هي مرحلة الدّمج والٌصالح بين الضّدین حيث يصبح كلّ 
منهُما وجهاً لشيء تالث نتيجة التضاد والصّراع . 

وعَلئ سَبيل التقريب إلى الهم نضرب مثالاً بالتيضة, فهي بوضعها الفعلي 


MasJl Gola 
۸۱ لمّادية الجَدليّة‎ 


ليست دجاجة بل ضداً لها . وكذلك الدّجاجة تكمن فى أعمّاق المَيضة وال 
ُستحیل آن تخرج من Lad‏ إذا لم تكن هَذِه ثنطوبة على لك. شا عملية 
pall‏ فتتمقل في أن الّجاجة الكامنة في قلب البّيضة تُحاول بطبعها الخروج 
ينها فى نفس desl‏ ای شحاول البَيضة بطبعها أیضا آن تَحتفظ بكيّانها 
وأستمرار بقائها كما هي , ويمتد هذا الضراع إلى bl‏ تتحول البيضة إلى دجاجة 
تکمن فیها البتيضة, وعندئذ تتم الثصالحة » ويجتمع الشمل . 

وبتعبير أجمع وب hn‏ الدّيالكتيك الهيجلي یقوم على ثلاثية الموضوع. 
وتّقيض Gyo gall‏ وشرکب التوضوع وتقيضه ». 

وآشتھر عن هیجل lin: JE I‏ هو وَاقعي هو عقلي, وما هو عقلي هو 
واقعي ». رید ان کل وَاقعة مَلمُوسة هي داخلة في صَميم الفکر والعقلء وإِنْ 
بدت بعيدة dee‏ وأن كل حقيقة عقلية هي واقعية Gly‏ معن معقول ومقبول. وإِنْ 
Sol‏ مَحسوساً وتلموسا؛ ول شيء على الاطلاق من حکام العقل وحقّائقہ 
کلام فارغ من المَعنى . 

ونحنٌ مع هیجل في قلسفته اتطوريّة. وضده في أن العلم الثطلق أو الَبداً 
الأول یکن فی الطبيعة ويُستقر فيها بصُورة من الصّور. EY‏ لول الّذي لاال له 
وق الطبيعة وثباین لھاء ولا the‏ َیٹھما YY‏ صلق الشسبب بالشبب والثر 
بالموثر. وللحدیث عن هذا العوضوع مکان آخر . 


الجدل المّارکسی : 

وأستغل مَارکس قلسفة هیجل التّطوریّة بعد أن جعل عاليها سَافلها حیث 
آنتقل هیجل من الفکر إلى المادة, أمّا مارکس فقد آنتقل من مادة إلى مادة, 
وآشتهر عنه al‏ ال ما لفظه أو مَعناه:« أوقفٌ هیجل الجدل على رأسه وأنّا 


مذاهب وم مُصطلحّات 5 فلسفيّة 
\AY‏ 


أُوقفتهُ على رجلیه» يُريد بالرّأس هنا المادة WY‏ الأصل. وبالقدمین الفکر AY‏ 
الفرع عن المادة في مَنطق مَارکس . ۱ 

وتّجدر الاشارة إلى أن الديالكتيك Galt‏ للجدل الّذي لا یُراد به هّنا فنّ 
المُناقشة ولا الحركة بانتقال الشیء من مکان الی مکان. بل المراد بالجدل هّنا 
الحركة بالتغير وإنتقال الشّىء و حَالة إلى ضدّها کانتقال النّواة إلى الشّجرة 
والبَیضة إلى الدجاجة. sins‏ الحركة أو هذا الانتقال ont‏ ویشمل كل شی( ن 
حبّة الژمل إلى الشّمس ومن دودة الأرض إلى الانتان» علئ حذ تعبير جارودي 
المَاركسى فى كتابه النظرية الماديّة فى المَعرفة. 

وخُلاصة الماديّة الجدليّة عند تاركس LUG!‏ هي التوجود الوحید, ولك 
شيء قبلها ولا یعدها» وكلّ ما يُسمئ ae‏ ترما وغاطفةوحواةوغريزة 
فهو من ثمّار المادة وآثارها كما سَبقت الاشارة. ما ما في الطبيعة والمادة من 
تطورء وتغیرء ونظام, وقوانین 27۰ ٠‏ وتدبيرء ما کل MS‏ وغیر ذلك فهو من 
صُنع المادة Leb,‏ ولیس من خٌارجها على أي قرض من الفروض !. 
نحن والمَاديّة الجدليّة : 

ونحنْ نتّفق مع منطق الجدل الّذي يدعو إلى تُجنب الأوهام والخرافات. 
وأأیضَا نحن معدُ في نُظرية الإنتقال والتّحول , ولكن نقُول : ANG‏ بَنطوي عَلیٰ 
ضده بالقوّة لا بالفعل ب: بنص القرآن الكريم في الَة : « آلّذِى (Si Jae‏ مِنَ آلشجر 
pk‏ تارا Tag‏ آنثم مَنْهُ توقئون» . وفی الایة: « يُخْرِجٌ ألحی من ota‏ 
call Sas‏ من Ne Gal‏ إلى العدید 7 الآيات» والرّوايات الإسلاميّة فی 


.۸۰ : یس‎ )۱( 
NA : الوم‎ (Y) 


الم ہد رس وه 
لمادید الجدلية ۸۳ 


هذا الاب . 

وفی المجلّد الاُوّل من سار الثلا درا قصل مُستقل أثبّت فيه أن کل أشيّاء 
الطّبيعة تتجدد وتّتحركد, وأن الحرکة «عبارة عن خُروج الشّىء من القرّة إلى 
الفعل تدرجياً»'". کهُروج الّجاجة من البيضة. وأيضَاً َال :« الإنسان BH‏ 
tat‏ وهو لا ear‏ بذلك: ول فى هذا القصل عن أبن القربى آن التوجودات 
بکاملھا تتحرك دنياً وآخرۃ+'''. ۱ ۱ 

ونحنٌ هذه Boll‏ الجدليّة على طرفي قيض » لها تتّخذ من السادة إلها 
واحداء وبها وحدھا nit‏ الكون بجمیع مُحتویاته من jie‏ « وقصد» وحرّية, 
وإرادة» وقوی, واکتمال» ونوامیس» ونظًام» وحکمة. وتدبیر!. ونحن لا نملك 
sol gl‏ ووسيلة للادراك والتعرفة في هذا التوضوع الا بديهة Saal‏ « وهي تَأبئ 
وترفض تفسير الکون nh‏ الکون مجرد أن الثفشر لا یعرف شیثا عن علّته. 

وبعد» فقّد کورنا فیما سبق ونعيد الا كلمة فولتير:«أَنّ فكرّة وجود الله فرض 
ضرورويء لان الفكرة المُضادة حمَاقات » ". وهي شبحانه ورّاء الكون يديره 


ويُدبره با أودع فيه من قوانین گونية ء یَسیر فی حدُودھا کل مَا فيه ومن فيه إلى 


(۱) أنظر. الحکمة المتعالية فى الأسفار لتقلية الأربّة , لصّدر لین مُحمّد الشّيرازي: ۲۸۸/۲ من 
التتفر اللّالث ‏ و : ٣‏ /هامش ۸۰ ین الشفر الال . 
(۲) أنظر, الجکمة المتعالية فی الأسفار العقلية الأربعّة, اصّدر الدّين شحتّد الشّيرازي: ١87/7‏ من 
acl‏ الثّالت , و: ۳/ امش ۸٦‏ ين التفر الأول . 
(۳) أنظرء تراجم عُلماء طرابلس: ۱۳۲. مجلّة المُجمع الهلمي: 2۱2/٩‏ و: ۰1٩۲/۱۰‏ مُستدرکات 
أعيّان الشّيعة LEU‏ حسن الأمين: ۲ /۳۱. جد ترجمَة « فولتير ». 
وانظر . 0 P. DydDrink Water,Theotline of Liter Ture‏ 
Story of Philosphy, Will Durant. 0‏ 
أنظر . og‏ الأزهر في تأریخ بُطرس الأكبر لفولتیر . 


mi: ۵ ate s 5‏ 
ك۸ مذاهب ومُصطلحات فلسفية 


SN العطلوب منه من الذَّرّة الصّغيرة إلى المجرّات‎ Gag 


المّاديّة التأريخيّة : 

ولا فرق عند الماركسيّين بين المَادہٌۃ الجَدليّة iw Ell,‏ من حَيث یلا 
منهما مادية مُقابلة رو ار ق بَینھما آن Goll‏ الجدليّة تعم وتشمل JS‏ 
اللو اهر بشتی KS Yel sl‏ سَبقت الإشارة » أمّا الماديّة التتأريخيّة فإِنْها تختص 
0 اهر الإجتماعيّة ‏ ویّردها مَاركس بالکامل إلى ails‏ وأسباب إقتصاديّة 

مد. قال في مدع كتابه تقد الاقتضاد السّياسي : « کل Be‏ من یج 

۷ تتبع تمط الانتاج کت‎ 5 hm والسّياسيّة » وال‎ ee 

وتسأل مارکس وأشیاعه : مَا رأيهم بشهداء العقيدة والحُلاية ؟ 

هَل آستشهدوا في سبيل المَعدۂ أو من أجل الایمان ولا 

وبَأي شيء یفشرون أريحة الجُود والكّرم able,‏ الآباء والاتهات والصّوفية 


والتصوف؟. 
وفي سَنة ( ۱۹۳۳ م ) تنّازل ( أدوار ) الّامن عن عرش الإمبراطوريّة البريطانيّة من 
أجل أمرأة آسمها ( والیس). 


وفي GUS‏ فلآسقّة الحُكم :«الّذين يقُولون : آن الإنسان يعمل لطلب العنفعة 
پر جو وی لس لو 
عَليه فوّات أمل من SLA‏ والّذين یولون 0 الإنسَان يعمل لیَعیش نسو 
يَسألوا أنفسهم : ری لمَاذا تحرص علی آن يعيش ؟ ہے 0 
ae‏ واحدة Ls WHINY,‏ على فكرة واخ 


(۱) أنظر. المُعجم القلسفي للدکتور صليبا م. د. ي. 
(۲) اُنظر ES.‏ فلاَسفَة الحُكم للعقاد: ۱4۸ 


المّاديّة الجدليّة 
1436 


الطبقة العاملّة والرٴأسمالیٰة : 

قال مَارکس : أنّ الصّراع بين الطبقة العاملة Bley‏ ختم لا مفر منهُء وأن 
all‏ بالعقبى السّالمة الدّائمة هي للعتال حَیث سیکونون هم أنفسهم أصحاب 
الأموال لا محالة ... ولا حظ : 

۱ - لا عين ولا أثّر لهذا الصّراع فى المَدید من الب لاد 
لأسمالیّة, ان آرتاب العمل أستجابوا لمطالب العتال, وتم 
ينهما التعايش السّلمي . وعاش العَامل في مُستوی يَغبطه 
عليه عمال البلآد الإشتراكيّة 

- أن Soul‏ أو القدل J‏ اه لا يَملك بذاته یه 3.3 
ثمکنه من الحقیق والتنفيذ. وإِنّما الانتصار والقَلبة 2 
يَملك القوّة والقُدرۃ على البقاء مُحقّا کان أم مُبطلاً. وعلیه 
فنبوءة مَنارکس بأنّ الطّبقة PY‏ تنتصر, وان النّظام 
الآسمالی لا بد آن یندثر جرد مان وخیال . 

hy‏ الجدل والدّيالكتيك لا نقدم دائماً بالمجتعات إلى 
الأمام والحياة الأفضل فقد ترجع القّهقرئ بالإنقلآبات 
الوّجعيّة . وينها أختلاف الدّول الإشتراكيّة call‏ بلغ الوم 
أشدّه بين ژوسیا والصّينء ومن ئن تیئو وستّالين, شا 

val i‏ فهو طَّي الكتمان. 


الال شيء و لیس کل شي: 


هذا الفصل : 

تحدثنا في الَصل السابق مُباشرة حول المّاديّة التأريخيّة . وثقلنا عن ES‏ 
تقد الاقتصاد الشياسي لمَاركس أنه یرد التشاط البتشري وجمیع الأعمال 
الإنسائئة إلى دوافع واسثافت إقتصاديّة اة وتخاول في هذا القصل a‏ نثبت 
3 الاقتصاد والمّال وحده لا يحل کل مشكلّة تواجه الانسان, ولا بُحقق کل مَا 
تبتغيه من حياته , فهناك مت بالصّحة والأمان. والتربية السليحة ونو Baad tl‏ 
وتطورها. وتكَافؤ Go ll‏ بين الاس والقّانون القادل الذي يَخضع له الخاکم 
والمحكوم ؛ ويضمن الحُرّية لكلّ الأفراد والمُشاركة في توجيه وطّنهم إلى خير 
الج 


یا 


: مع الخبز من آذام‎ VY 
؟. كيف ؟. ول‎ gli git الحيّاة‎ polis ومن يَشك في أن الاقتصاد من آهم‎ 
شيء... وما من عاقل‎ JS عن الخّبز؟. ولکن الخْبز شيء ویس‎ GE IL 
التال والإنتاج يحل جمیع الشعضلات بشن أجتّاسها‎ GL َجرؤ على الول‎ 
الجلم‎ phil وأنوّاعهاء بل إذا تضخم وتراکم خَلق لاهله عقبات وصغوبات. ققد‎ 
Aa Sy ووسائل الانتاج في القصر الرّاهن, وتضاعفت المواد الإستهلاكية كما‎ 


۱۸۸ مذاهب وثصطلحّات Bld‏ 


فماذا كانت اللَّتیجة ؟ . 

تحول الإنسَان إلى آلة تستهلك. oly‏ عبداً لها بعد أن كانت وصيفة a)‏ 
وضّاعت جمیع القيم التبيلة للإنسان... کل ed‏ ممتوافر وقیسور في الولآيات 
المتحدة... وایضا کل آنواع ALS‏ والجريمة والفشوق والفسّاد مُتوّافرة 
ومتکاثرة, وكلّما راد الانتاج والٹراء في هَذه الولآيات رادت الجرائم والعا ثم . 

Leal,‏ زاد الإنتاج والاقتصاد في البلآد الإشتراكيّة , ولکن أهلها يتشترون 
الخبز بالحُرّيّة . ودولها نتغایش بسللام مع ius‏ الشركات الإحتكاريّة العالميّة, 
وتتسلل من خلف هذا التعايش إلى زيّادة السَلب والاستغلال. وإثارة الفتن 
والععارك الأهليّة وغیر الأهليّة هنا وهناك pias‏ لها Soul‏ وتتصرف كما تشاء Sh‏ 
سيب eG‏ 

وفي الفقابل لهذا التعايش والتقارب بين النّظام الاشتراكي والدّأسمالي . تٌریٰ 
التباعد والعدَاء اللأهب بين أكبر وأعظّم دون 0 : ژوسیا والصّين ! 
ین المتاديء والمقاییس ؟. وكيف صّار العدو المُشترك صَديقاً. والصّديق 
عدوا؟. الصّین تلتصق بالولأيات المُتحدة قائدة الاستعمار الخدیث. وتلعقي 
معهًا علی صَعید واحد. وتبتعد عن الرّوس... وهؤلاء یتعایشون مع الأمركيّين 
من دون الصّين !. 

وفي تصوري SI‏ هَذِه dy al‏ الإشتراكيّة الرّوسيّة الصّينيّة تُعادل JS‏ الجرائم 
مُجتمعة . وتتضّاءل أمامها چاه ثم LAI Sul‏ بالکامل... وإذا لم تكن هَذه 
Jog‏ والويلآت في بلآد التظامين من نتاج الال ونمو الإقتصاد شیا فان هذا 
نمو لم oa‏ عن المُوبقات والمشکلات التي يُعانيهاالفَريقّان -. 
مقیّاس الحضارة : 

© جريدة الأهرام المصريّة مقالاً بهذا النوان. Vy‏ بُرید الكاتب بكَلمة 


العال شٌيء ولیس کل شٌيء 7 


الحضارة هنا مُجرد التقدم فی التصنيع وآختراع الالات وتشيّيد القصُور 
والحدائق وشق الطرقات. بل والثقافة والوعي ومکارم الأخلاق والحيّاة الوّادعة 
alg‏ کت آشرتا في الفقرة الأولىء JS,‏ مُحتويات المقّال تتدخل في صلب 
المّوضوع Segal‏ تحخٌ بصّددة. 

نها Ol‏ جمّاعة من ذوي الکفاءة والاختصاص آجتمعوا سنّة (pVAVE)‏ 
وبّحثوا عن معیّار یقیسون به الأمم Was, das‏ وآنتهوا إلى 9 المجتمع 
الانساني y‏ يَحیا حيّاة العزّة والكرّامة بالا قتصاد والدّخل وحدہ. بل لاب من ذلك 
من التعاضد والتعاون بین جمیع آفراده وفئاته على ما فيه pb‏ وصلاح GSI‏ 
الموّاطنين من غير فرق بين إِنسَان وانشان. 

وکان من جُملة تا قاله أُولنك الغلماء الباحثون : أن دخل أفراد المجتمع قد 
تفر من جين إلى جين » فهل يدل هذا الغیر على غير حّاة المجتمع في تقاليده 
Gal, Sable,‏ قد یُختلف دخل الفَرد ویتفاوت بين بلد وبلد, فهّل يكُون 
التفاوت بَینھما فى الحيّاة الكريمة بمقدار التّفاوت فى الدّخل و الإقتصاد'" ؟ . 

لقد جرت قارنة إحصائيّة سل( ۱۹۷۳ )بين عدد من البلدان, فان دخل 
السّويد أعلئ مُستویٰ من الولاًیات المتحدة. ویعدهما جاءت NAS‏ فسويسراء 
ففرنساء فالدنمارك » فالمانیا All‏ ,% قبط الدّخل في يعض هاه SUSI‏ 
وأرتفع في بَعضها الآخرء ولکن الین والأخلاق والاداب بقیت.علی مَاکانت 
دون تقليم أو تطعیم, ومعنی هذا أن الصّلة والعلآقة بين الحيّاة المَاديّة والحيّاة 
المَعنويّة ‏ ليست کعلاقة الععلول بعلّته التّامة, والمُقدمات الكافية الوّافية بتتيجتها 
الحَتمية كما يدعي مارکس والقار 


(۱) أنظر. جَريدة الأهرام التصريّة فی عَددھا الصّادر يتأريخ (۱۹۷۱/4/۱۲ع). 


۹ مذّاھب ومصطلحات فَلسفية 


الاسلام بين الیْمین والیّسار : 

يعي الیمینیون أَنھم أنصّار الحُرية . وعلی ها الأساس آختاروا لظام 
suid‏ ويدعي التتساريون agi!‏ أنصّار القدل٠‏ ومن أجلهٍ حَبّذوا التظام 
الإإشتراكي ‏ والاسلام یّجمع بين ASI‏ والعدالة, ومن ھُنا أَقر العَدالة 
الإجتماعيّة . USI,‏ ال سول الأعظم WE‏ بقوله : «كلكم راع : وكلّكم مسئول 
عن ژعیته فالرّجل في آهله راع ٠‏ والترأۃ في بيت زوجھا رَاعية. .الخ ۷ 

وَقَال لا :« العؤْمن (أخُو امون )كالجسد الواحد» إذا سقط tb,‏ 
تداعیٰ سائرُ الحسد 1 

وعن أبي عبدالله 90 أنه قال : « الوم it‏ الشؤمن کالجسد الواحد, إذا 
آشتکی ed‏ من منة وجد أَلم) ذلك في سائر جتدہ. آرواضهم سن رُوح الله 
تعالئ . وَإِنٌ وح المُؤمن AY‏ َتُصالاً بژوح الله من اتصال(شعاع) الشمس 
Male‏ 

وقال 4# :«الْویُون في تباژهم. وتراهم. وتعاطفهم كَمثّل الجَسّد إذا 


)1( أُنظر. صّحيح البخاري: 2۸4۸/۲ ۲۲۷۸ وص: ۲۶۱۹٩۹۰۱‏ وص: ۹۰۲ح ۲۶۱۹ و: 
۳ :۵ ۸۹۲ وص: 2۱۹۹۲ 2۹۰ و: 2۲۱۱/۹ 1۷۱۹ء صحيح 
أبن چان : 2۳۶۲/۱۰ ٩11۸.شنن‏ التّرمذي : ٤‏ /۲۰۸ح ۱۷۰۱ء مجمع الرّوائد: ۰۲۰۷/۵ تفسیر . 
القُرطبي : ۵ /۲۵۸. صّحيح مُسلم : ۱20۹/۳ ۰۱۸۲۹ عوالي اللّثالي :۱۲۹/۱ ح ۳ مُسند أحتّد: 
۲ ح ۱۰۲۱ الشنن الکبری: ۰۲۸۷/۰ عُمدۃ القاري: 7۲۸۸/۱۲ ۹۰4۲ و: ۱۱۵/۱۳ ح 
۲ء مُسند أبي يَعلئ : ٤‏ / ۳۸۲ح ۰۷۰۳۹ سنن البتيهقي الگبری : ۲۸۷/٦‏ ح ۰۱۲۹۲ 

(۲) أنظرء بخار الأنوار: ۲۷۳/۷۶ ۱۵. 

۲۵ 2۱2۸/۵۸: الاختضاص للشٌیخ الشفید : ۳۲ء بار الأنوار‎ .٤ ح‎ ۱٦٦/٢٢ أنظر الکافي‎ (r) 
.۲ ح٥۸ مُصَادقة الاخوان:‎ 


. 5 7 7ھ ۔ 
الال شيء ولي سكل شي» 


آشتکی تداعی له شَائرة بالكهر والخگی »۳ , 

وبا أن التقسيم إلى التسار والیمین یَقوم على أسَاس حريّة التصرف في كسب 
الال وأمتلاكه وآدّخاره أو عدم هذه الحُرّية شير إلى Bl‏ الاسلام بُحترم 
الملكيّة تتا مأكمًا بَحترم الدّماء. قال سول الأعظم Be‏ :نما دماؤكم 
وأموّالکم عليكم حرام »'". ولكن الاسلام بَنظر إلى الال على أنه وسيلة لسد 
الحاجات IES, By pall‏ وما اد فهو إسراف وتبذیر مُحرّم لقوله تعَالیٰ: 
sp‏ تیا SAIC Se Sl‏ آلشیطین ۾ . 

Lal,‏ حرّم الإسلام الإستغلال والإحتكار وقال:«من أحتكر طعَاما رید به 
الغلآء فقد بريء من اله وبّريء الله من »"". fod‏ الإسلام الإمتلاك وأدّخار 


(۱) أنظرء بخار الأنار: ۲۷٤/۷۲‏ ح ۱۹ء المُستدرك: 11١/474ح‏ ۰ ذکر steal‏ إصبهان لأبي 
میم : ۷۳/۲ طبعة بريل لیدن بإختلآف یَسیر في العتن والگند . وأنظر . ضحیح البُخاري : ۵ ۲۲۳۸ 
ح OVO‏ مُسنّد أحمّد: ,۲۷۰/٤٢‏ حَديث خُثيمة : ۰۷۱/۱ ُستّد الشّاميّين: ١‏ /114ح 017, مُسنّد 
الشّهاب : ۲ ۱۳۱۱ و ۸٦۱۳ء‏ کتاب o ASM‏ لليهقي : ۰ء کتاب أمقال الحدیث : ۸۲/۱ 
ح 4۱.کنز المُگال: 7۱۵۳/۱ ۷۵۸ تأربخ دمشق: ۱3۸/۲۲ الّھایة في ریب الحدیث: 
۲ حکام الرآن للجضاص: ۰۳۹۸/۳ تفسير أبن كَثِير: ۳۸۳/۲ و: ۰۲۱۸/۶ AED‏ 
المحدثين يأصبهّان: ۲۲۸/٤‏ ح VA‏ صّحیح مُسلم: ۱۹۹۹/٤١‏ ح ٦۸٥۲ء‏ سنن البيهقي الكبرئ: 
۳ ۱۲۲۳ المُعجّم الطُفیر : 2۲۳۵/۱ ۳۸۲ الایمان لابن مُندہ: 2100/۱ ۰۳۱٩‏ شعب 
الایتان : ٣۸۱/٦‏ ح ۸۹۸۵ الاحکام لابن خزم: ۵ /۳۶. 

(۲) أنظرء تيل الأوطار للشوکانی: ۰۱۸۲/4 مجمع الرّوائد وتنبع الفوائد للهيئمي الشّافمي: ۰۲۷۰/۳ 
شرح ماني الآثار لأحمد بن مُحَگد بن سلمة : /۱۵۹ء تعرقة الٹن والآقار للَھقي : ,۵٥/۷‏ 
أحکام .٩۲/ ۲ otal of Al‏ تفسير القُرطْبِي : ۳۳۷/۱٦‏ الإحكّام لابن حزم : ۱۵۳/۲. 

(۳) الاسراه: 77-17. 

)٤(‏ آنظر, قتع القزیز شرح الوجيز لقبدالکریم الرّافعي : ۲۱0/۸ المَجمُوع لشحبي الدّين النّوويّ: 


جه 


مذاهب وہ 1 مات نَا ج- 


القائض من المَال لتَأُمين الحياة فی المُستقبل البَعید . قال الامام عَلی 38 : « آعمل 
لُنياك كأنّك تعيش أبداً-أي تع الأجيّال إلى يوم یعون ۔واًعمل لآخرتك كأنّك 
تثوت غداً» أي Sl‏ الله في عَملك ago‏ 

والشّرط الأساس في الملكية أَنْ تکون من حل لآ من غضب أوغكن أو ربا ,لاه 
آمتلاك بلا مُقابل أمّا شرط الإدّخار فهو أداء الواجب المَالي کالخُمس والرّكاة. 

والتتيجة الحتمية لهذ التعاليم الإسلاميّة وغيرهاء أن الإسلام يَرفض النظام 
الأسمالی الّذي یَستغل ويحتكر. وأيضاً ترفض اللّظام الاشتراکی, AL‏ 
0 0 

ويقف الاسلام lays‏ وسطاً: لا اشتراكية تسحق الفرد. ولا رأسمالية تستغل 
وتقسم النّاس إلئ طبقات علی أسّاس المَال والقیش. بل تکافل وتضّامن بين 
الفرد والجّماعة . هي مَسوولة عنه , وهو مَسوول عنهاء وبهذایتم الجمع بين القدل 
والحُدية . ويُمكن التعبير عن WS‏ بالقدالة الإاجتماعيّة'". 

وتهذه الكناسبة شیر إلى ما قال لوف الإنجليزي الشهير سل ): 

«أعترف بأنّي أفضل ST‏ آری العَالّم as‏ مسيحياً على آن راه مَاركسياً. انا 


<> 40/11, حاشية رد المحتار , لابن عابدين : ۷۱۸/٦‏ المُحلئ لابن خزم: ٩‏ / 14 تَلخِيص الحَبير 
لابن حَجر: 1717/4ح ۱و ۲ مستد أَحمّد: ۱۳۳/۲ مستدرك الحاكم الحسّكاني: ۰۱۲/۲ مسند أبي 
يعلى : ۰۱۱۷/۱۰ الدّرَايَة في تخريج أَحَادیث الهداية: 7 /7714. 

(۱) أنظر ٠‏ تحریر الأحکام للعلامة الحلي : : ۲ تفسیر eb Al‏ : ۲ .من لآ َحضر الفقِيه : 
POT ۳‏ معاني الأخبار لحاس ۳۰۵/٦٢:‏ وسائل الشّيعة: ۷٦/١۷‏ ح ۲. قيض القدیر شرح 
الجَامع الطغیر : ۱۱/۲ كنز العمال : ۵ تنبیه الخواطر : ۰۲۳۸/۲ 

SIS )۲(‏ ضحف (۸۱۹۷۷/۹/۲۵) أن تقص الیذاء يُهدد فقراء المَالّم , والولآيات المتحدة ترفنض 
زراعة (Ve)‏ ملیون فدان, وتدفع تعویضات للمُزارعين لتُحافظ على أرتقاع الاسعار. ولّو أخذت 
بنظًام العَدالة الإجتماعية Lily, Ge‏ لشجّعت الزراعة. 


۱۹۳ ولیس كل شَيء‎ oot Stall 


أعرف الایمان التارکسی AST‏ من أي إيمان آخر... ولکن لست مُستعداً بأي 
حال من الحوال أقبل بوجهة َظر من بر التماسك الاجتماعي ممستحیلاہ'''. 

وتعنیٰ كلأم( رُسل ) هذا آله يُفضل il‏ يَسو د التماسك الإجتماعي بین الاس 
على أن تسود السيحية ان الممسيحجّين متعصبون » بدلیل قوله : « في المعارك 
الأولئ بین الم یحی لَسیحیة والاسلام کان التسيحيون هم الثتعصبین . والمُسلمون هم 
«ox pa‏ ود آخترعت العاية سی قصصاً عن الطب السلامي» 
ولکتها جمیعا كاذبة . .. قد تعلم JS‏ مُسیحي قصّة الخلیفة الذي دشر مکتبة 
الإسكندريّة . وفي الوّاقع لقد دمرت هَذْہ المَکتبة مرّاراً. وکان أوّل من مرها هو 
(یولیوس قیصر)... وقد تسامح المُسلمون على تقيض العسیحیین مع أهل 
الکتّاب... وهذا ما سهّل عَليهم فتوحات كثيرّة»'". 

رید بقصة الخليفة أن الثبشرين ضد الإسلام من التسیحتین قد سبوا رورا 
وئهتانا إلى عُمر بن الخطاب حرق مكتبة الإسكندريّة مع العلم بأنٌ أوّل من 
أحرقها ( قيصر المسيحي ( وفي کتاب الإسلام والتصرانية لیخ ُحئد مُحکد عبده أن 
ول من أحرّقها 5 قيصر . ومن بعده بطريرك الإسكندريّة بقصد اثارة الفتنة والقورة 
ومن بَعدہ( تيوفيل المسيحي )ء تم تی على البِقیة ( سيريل)!. وهکذا یرتکبون 
أكبر الجرّائم ضد الولم والإنسانية . وينسبونها إلى المُسليين حقداً وتعصباً. 


(۱) اُنظر القَيلسُوف الإنجليزي الشّهير (رُسل ) في کتاب المُجتمع التشري ترجمة عبدالکریم آأحقد: NAY‏ 
(۲) أنظر. الیلشوف الانجلييزي الشهير (رُسل ) في كتّاب المُجتمع البتشري ترجمة عبدالگریم أحقد: NAY‏ 


المنهج المُتبع 
في الرٗباضیّات والطبیعیّات والفلسفة 


المَنٰھج : 

والثراد بالمنهج هُنا الطريقة 2 المُتبعة في درّاسة المَوضوع, وهو یتعدد ویتنوع 
ad‏ لتعدد pall‏ وتنوعه , وبكّلمة منهج phe JS‏ أو توضوع بحسبه . وقيل : ينبغي 
أن تحت کل اللوم بأسلوب واحد وهو الح والشجریة تام الم 
20 ار Sail‏ م عل لقل بر عن هروه بانب ان Sy‏ 
المادي الالحادي. 


منهج الغلوم الرياضيّة : 

ليست الّیاضیّات علماً تُجريبياً يفتقر إلى مختبرات وآلات, وإِنْما هي phe‏ 
عقلی مثل « ١‏ +۱ = ۲» والیاضیّات َعم وتّشمل الحساب والجبر Ladi Gly‏ 
والقلك والميكانيك وهو علم يدرس الرّمن والحركة والقوّة. 

وقال أصحاب المذهب العقلي : أنّ الحقائق BOL‏ هي من إبداع العقل 
وحده, ولا تستند إلى آذن أو عَين أو أيّة قوّة خارجة عن الذّات. 

وقال أصحّاب التذهب ia‏ اتجريي: أن 0 27 مُنتزعة من 


مذاهب ay‏ مصطلحات 5 فلسفكة 
۱۹۹ 


العقل الإثنينيّة منهُما مُجتمعين مع أن BBW‏ غير مَوجُودة في الخَارج 
ly gay‏ مُستقلاً. 
وسبقت الاشارة أن للعقل أحكاماً فطرية مُستقلة, وأحكاما خر ی هی نُتيجة 
التفاعل ينه وبين ما تراه لین من lel‏ الطبيعة . وعلئ أي حال فان الم نهج 
الرّياضى هو إستنباط عقلی لحقیقة من حقيقة سَابقة عليها کالمتال السّابق والاتی 
في الفقرةالثالية. 0 ۱ 
الاستدلال الرياضي والقياسي المنطقي : 
الاستدلال الرّياضى had Golo‏ ودائماً حتماً وبالظرورة, ویتسحیل الكذب 
في A ade‏ التتيجة تنبع وتتبع Ua‏ واحدة تنطوي على تفس التتيجة مثل 
المُتساويّات لثَالث متساویان 
فالمقدمة : العتساویان CNY‏ 


ingl,‏ متساویان 


علی کل حال» بل تدور مدار مُقدّماتها صدقا أوكذياً. ومقال الصّادقة: 
شقراط oles]‏ 
JS,‏ إِنسَان فان 


ومثال الکاذبة: 


الهج المُتّبع في الریاضیّات والطبيعيّات واللسقَة ۹ 


سُقراط فیلسوف 
IS,‏ فیلشوف يعيش يئة سنّة 


فشقراط عاش مئة ستة 


منهج الطبیعیّات : 

تخضع الطبیعیّات بشتّی أنوّاعها للملا حظة yp By‏ وهّذا هو الشبب 
الأسّاس لحَاجتها إلى المختبرات والالات على عکس الرّياضيّات, وقشموا 
اللوم الطّبيعيّة إلى قسمين آسَاسیین : 

١۔‏ العُلوم الفيزيائيّة والكيمائيّة . وتبحث فى ظوّاهر المادة الجامدة فقط . 

۴ - اللوم لح وتبحث في الکائنات الحيّة وتطورها. 

ويدخل في کل من هَذين القسمين عُلوم قرعيّة وشختلفة. نُدَرّس في 
الجَامعّات, وقد يُنسخ بَعضھا وبُصبح في خبر كان حَيث تغنی عنهُ علوم جَديدة 
ّم تكن في الحُسبان , فقد أثبت العلم الحديث أن الكون آخذ في التوسع بشرعة 
قَائقةء ونصٌ القرآن الكريم على WS‏ بصراحة ووضوح في الآيّة: (والشمآء 
یا با fs‏ لوشو ee‏ 

وأخيرَاً فان مُنهج الطّبيعيٌات هو الحسّ والتّجربة والشرض عندما يكّون 
الب غير واضح'''. وزيّادة في التّوضيح نُجمل فيما يلي وجه القرق بين المَنهج 
gobs)‏ والطبيعي . 


(۱) الذاریات: ٤٦۔‏ 
(۲) أنظر. فصل المنهج العلمي في الإسلآم من هذا ASI‏ فقرة ضَرورة الرض . 


مذاهب ومصطلحات BiG‏ 
۱۹۸ 


بين المنهج الرُياضي والطبيعي : 

متا تقدم يتبين معنّا أنّ العنهج الرٌیاضی لا بشتر ط فيه شيء سوئ GAA‏ 
الفکر مع تفسه بقض التظر عن الواقع » وه لا داعي إلى الاستقراء وتکزار الأمثلّة 
للأختبار والتثبت  ZY‏ القضايا Bolg‏ قَطعيّة وتحليليّة. تحمل صدقها فی 
صلب تکوینها ولا قبل شكاً ولا نقداً بأيّة Je‏ وأي عاقل يشك أن اثلث له 
ثلآثة أضلااع , tol Wily‏ نصف الائنین ؟ 

ما القضّايا الطّبيعيّة فصدقها مَرھون يموّافقتها للوّاقع المُستقل عنها والخّارج 
عن حدودها مثل هَذِه اللّبتة فيها مادة سَامّة حیث لا شيء Jus‏ على الصدق أو 
الكذب إلا التجربة والاختبار. ومن هُنا فق الملماء على yl‏ الحقيقة الطبیعگۃ لک 
تثبت إلا إذا توافرت فيها الشّروط التالية : 

۱- المُلاحظة والتجربّة. 
۲- تکرار التجربة على عَدد غير قلیل من الافراد. 
- أن تكون تنيجة التجربة وَاحدة: 

٤‏ - آستنتاج الحقيقة الطبيعيّة بشّرط آن یکُون عمُومها وشمُولها لكلّ رد 
علئ سبيل الرّجحان لا عل سبيل الجزم والقطع إِذ ین الجائز أن لآ یکُون جمیع 
الأفراد على تسق وَاحد. 
الفلسفة منهج المئاهج : 

لا أحد يشك في أن العلوم الّياضيّة والطّبيعيّة هي الأساس والمقيّاس لنخُو 
الحيّاة وتطورها AED, 55) god‏ ققد كان للعلم وما ال تأثيره العَميق فى 
ake‏ لانسان المادة والإجتماعيّة الا بل بُستحیل اليش فی عصرنا 
الژاھن بدون العلم . 


العنهج المتبع في الرّياضيّات وا لطبيعيّات والفلسفة ۱۹4 


ما الفَلسفَة ققد حامت الشّكوك حولها حى قيل : هی من gal‏ الحدیت. وقال 
آخر: ها تعقد الاضحات, وتعجز عن حلٌ المشکلات . وتقدم بثل هذا اقول 
مع نقده ورده في قصل الوضعيّة ضعيّة المنطقيّة وة فقرة فلسفة التحلیل . وقال (رسل ) في 
کتاب الفَلسفَة بنظرة علمية (القصل الأول )ما ته بالحرف ؛ 
« هناك طائفة رہ رجہ میس یہ 
مما تبحثه العُلوم في یُومنا الحاضرہ وهي مشکلات تتميز كلها بأنّها تُثير الشّك 
یما تقع عند عَائة الاس موقع التسليم. فإذا أردت إزالة هذه الشكوك» لم يكن 
لك بد من درّاسة خَاصّة هي التي تُطلق عَليها آسم القَلسفَة ». 
ومّعنئ هذا الكلآم آن أي شىء لا يمت بصلّة إلى العُلوم الطبيعيّة والدّياضيّة لآ 
ded‏ الخوض فیه بحال, ولکن الا یجدون نعط تی الحدیث عتا وراء 
الأبيعة ومَصِير الانسَان بَعد gall‏ & والتوفیق بین الققل والوحي وما إلى ذلك معا 
تبحثه الفَلسفّة فأ وجدها SHU‏ عن هاه الأمور ولا هي کلام قارغعند سل , 
«A‏ من آنضار الوضعيّة المنطقيّة ای لا تومن بوجُود شىء إطلاقا إلا إذا لمسته 
اليّد أو رَأته الَین'''. ۱ ۱ 
Sis,‏ للقلسفة القدید من التّعریقّات . وخلاصة کل مَا قيل أو يُمكن أن يقال 
فى تعريفها GI GI‏ هى العلم العقلى المُنظم gill‏ يبحث عن الدّعائم BAY‏ 
للتعرفة ی کان تُوعها. وعلی US‏ تکُون Kall‏ هي المَنهج والتخطيط الققلي 
لکل تفكير قویم علما کان أو منهجا أو أي شىء لا غنی لهُ عن التعقل والتکامل. 
وعلى ذلك فلا منهج للقلسفة لاٹھا هي التبداً الول لكل نهج. lies‏ من 
المتّاهج مُجرد فروع عنها. ولو کان لها منهج لكان شنو bg‏ في التفكير 


(۱) أنظر. قصل الوضعيّة المَنطقیّة من USING‏ 


۲ مذاهب Ay‏ مُصطلحات ۲ فلسفيّة 


والتعقل» وذلك خلاف الفرض. 
وبّدعم هذا ويُؤكده قول القَيلسُوف الانجليزي(سبنسر ( أن حظيرة لس 
تعم وتشمل الآلة والطبيعة والانشان... هي تجمع odds‏ الحقّائق وتکملها ... وقّد 
شبّه بعضهم العلم بتهر يجري في أرض مُستویة واضحة, ولكنّه مَجهول النبع 
والمصّب, والفلسفة هي التي تكشف عن متابع العلم وتجلو ED‏ الغامض من نتائجه ». 
بين المَعرفة الفلسفيّة والعلميّة : 
وذکر أحد UG TSG‏ وجُوه للفرق بين المَعرفة الفلسفيّة والعلميّة » poh‏ 
بها هذا القصل . 
١‏ - أن المعرفة القلسفيّة لا تقتصر علی دراسة الظواهر, 
بل تغوض على الحقائق المَمیقةء فتبحث في الوجُود 
والجوهر, وتبتغي الوصّول إلى الحقائق المُطلقة. 
۲ - المعرفة العلميّة تکتفی بدرّاسة الأسباب الحُباشرة. 
أا المعرفة اللسفيّة فتبحث عن الأسباب القُصویٰ 
والمباديء الأولى . 
۳ - المعرفة القلسفيّة أكثر تعميماً من المَعرفة العلميّة, 
ولک ها تتفق Yul‏ على gl‏ أهم مُميزات القلسفة 
وخصّائصها عن الحقيقة على قدر BU‏ العاقلة من 
الإنسَان, وهذه الطّاقة والقُدرة هي التصدر والأساس لكل 
ما یقتنع به القَيلسُوف من حقائق . وعلیه یسوغ لك أن تُسمّي 
هذه القدرة العقليّة منهج عَامَاً تندرج تحته JS‏ المتاهج با 
كان نوعها . 


الشبب والِمُسب 


معنی Unwed!‏ وأقسامها : 
توجه By SI‏ وتتحقق بين شیئین إذا كان بینھما علاقة ضرورية تستدعی 
وجود اُحدھُما عند وجود الآخر. وتنقسم Sell‏ إلى أقسام تبعالتّوع الموضوع 
وطبيعته ‏ واليك البّیان: 
١‏ - السّببيّة التقليّة . وهي التي يُدركها العقل تلقائياً وبلا 
مُعونة الحش والتجربة کالتلازم والّلاحم بين وجود البتاء 
0 د البانی , والجتاية والجانی"" 
ZL -‏ الإنسائيّة أو الإراديّة, قُل ما ششت. وهي 
العلاقة بين السّبب والئسبب إختياريّة كالتلآزم بین فقال 


(۱) في ag‏ البلآغة :« قبالاإٍيمَانِ يُسمَدَلٌ على الطالحات. وبالطالحات يُستَدلٌ على aM‏ 
ويالا,يمّان Sant‏ الیلم ‏ ّبالعلم يُرهبُ الوت . وبالعوت تَختم gull‏ وباد نیا د تحرز الا خرة» وَبالقیامَة 
is Li‏ یم cag‏ إن لخَلقَ لأ تقصر ol‏ عن اليبامة مُرقلِينَ في مضمارها إلى 
القَاية لقصوی ». آنظر , تهج ESM‏ :ین کلام )34 لأهل البصرّة رقم AV OV)‏ 

والایمان هنا سَبب, والصالحات مُسبب والقدامیٰ ؛ يُسمون الاستدلال بالسبب علی المُسبب 
الثرهان اللّمي من (لم) والاستدلال بالمُسبب على المُسبب البُرهان الآتي من (أُنٌ) المُشدّدة والشراد بها 
القبوت والوجود. 


مذّاهب وم مُصطلحّات ۲ فلسفتة 


الانسان والّغبة فیها والدّافع gd)‏ 

۳ - الب الطبيعيّة التديهيّة BN‏ لا تفتقر فتقر معرفتها إلى 
الحسّ والتّجريّة کالئمرة على الشْجرة والجریان فى cell‏ 
US‏ تعلم باليديهية ST‏ الماء يجري بطبعه» وأن الشّجرة 
الحيّة النّامیّة تُورق وترهر وتثمر آلیا وطبيعياً. 

وهّذه الأقسام الثّلاثة ليست محلاً للشك حنّئ تثیر 
التساؤل والجّدل. 

٤‏ - السّببيّة الطبیعئة التظريّة Bi‏ تحتاج إلى الإمتحان 
والخبرة الحسيّة ... وأنكر هَذه السَببيّة القدید من فلأسفّة 
القصر الرّاهن LZ‏ للفّيلسوف المقالي الانجليزي الذي قال: 
فک ایشا یواست ie‏ 
بالخدس أ و بالتحليل أو ol Ab‏ فإذا سبقت ظاهرة ظاهرة 
أخرئ فلا يُمكن أن تُستخلص أ الأولى dhe‏ والشانية 
ہب دجو ث تکرارا لا ُعطينا معرفة بقوة 

خفيّة حَفيّة ay Jo‏ العلاقة العلية -بها 3 يَسبق الشيء الشي ء الآخر». 

shal 7‏ ( هيوم ) للتتابع والتقارن بين ظاهرتين ء بهبوب ایح یتبعه 
آضطراب أموّاج التحر وآقتلاع الشّجرء ان ك اليح عَاصفة » aay‏ مثّلوا بتمدد 
الععدن بالحزارة, وما إلى دك من الأحداث الثتلاًصقة المُتجاورة في آطراد 
مُستمر... وقّالوا: لا داعی لافتراض BUI‏ السّببيّة فی شىء من US‏ وإنّما 
نشأت فكرة السَببيّة من القادة وژؤیة الإقتران المُطرد لا ین تفس loll‏ ولآمن 
الفطرة وبّديهة العقل تماما كما نشأت فكرة دوران الشّمس حول الأرض من 


ال الخدت 
لسّبب والمُسَبب ۷۰۳ 


مُجرد الدّوية علماً بأ الأرض هي التي تدور حول الشّمس . 


الذلیل Jalal‏ والاجابة عنه : 

وآستدلوا على WS‏ باتهم ُشاهدون شيئاً يُسمّئ قوّة أو علاقة بین الظّاهرئّين, 
وکل الذي روا ولأحظوا هو آقترانهما في الوجود. وآقتران الأشيّاء المحسوسة 
et‏ والقوّة والعلاقة ة التي لآ تمتد إِلیھا الخبرّة الحسيّة شيء آخر , أجل AY‏ 
بالقول: أنّ في أعمّاق الطبيعة قوّانين قرط وتلصق حادثة بأخرئ في الم 
اتا المحسوس لا في عَالم الققل والادراك بحيث یکون هُناك قاعدة كلية 

تقول: لكل حادثة 0 ٹ كنا اقا 

تھ اه می 

الجواب: ۱ 

١‏ -أنٌ الو جود لاّتنحصريما يّقع تحت الحوّاس. فکم في 
أنفسنًا وفى GUY‏ أشيّاء وقوی هى قوق Goll‏ تُؤمن 
بوجودها عن طريق العلم بآ ثارها وشتارها المحسوسّة 
الملموسة « وسبق القّول فی ذلك مُفصلاً . 

٢ن‏ الققل يدرك ور فطرية وقبلية مُستقلة عن 
الحسٌ والتُجربة ZI‏ لکل حادثة سَبباً. وأن الئمکن مَا لم 
يجب ما م يُوجد, يدرك العَقل ذلك كمبداً ple‏ وظري 
مُجرد. GF‏ يَأتى دور التطبيق بعد المُلاحظة والتجربة التي 
تکشف بواسطتها وجود العلآقة Hap EIN‏ بين الحَادئئين 
الثتشابکتین « وأنّهما من آفراد SS‏ العبدً العَام . 

ومن یَرفض هذا المّبدأ Sb‏ یقع لا محالة في مشكلة 


مذاهب ومٌصطلحات فلسفية 


Vet 
. الصّدفة المُستحيلة حَيث لا فرض ثالث هناك‎ 
: الهندي والارض‎ 


في كتاب القَلسفَة بتظرة علمية (لرسل )ما نضه بالحرف :0 إِننا لا ثلاحظ لا 
الأحدّاث في تتابعها الثطرد, ومن آطرادالتبع dts‏ القوانین الط ما لماذا 
كانت هَذِه لقوانین فشيء لا يأتي عن طریق الخبرة الحسیّة, ولو خاولنا تعليل 
القوّانين لاحتاج التعليل إلى تعلیل, وهكذا إلى الث وهلم جرّاء وعندئزٍ نون 
كالهندي call‏ سَأل : لعاذا لا سقط الأرض ؟. 

وأجاب تفسه بقوله : لأنّها تستند إلى فيل . 

slipdid‏ ی : ولماذا لا يَسقط الفیل ؟. 

وأجاب Bw‏ بُستند إلى سُلحّاة ؛ ولكنّه Slo‏ لمَاذا لا سقط السّلحفاة ؟ 
قَأخذته HH‏ وقال: أَنّه قد مل البَحث ولا ُرید المُضى فيه » ^ 

ad Jol‏ عَجز هذا الهندي عن التعرفة والإدراك بأ الأرض تدور في قَلکھا 
بفعل الجاذبية » ولکن هَل يسوغ لعَاقل أن يتَخذ من عَجز الهندي دليلاً على تفي 
الجاذبية ؟ أن لالم بحق إذا Cod‏ عَن شيء ولم حط به عِلماً سل من هو آدری 
hel‏ ولا یتخذ من جهله دليلاً على ill‏ « ویقول العلم واْمحققون من العُلماء : 
أن الاستقراء شَاهد عادل وفقاحص, وأنّه أصل أصِيل لكل قانون من قوّانين 
«dnd‏ وكلّنا يَعلم أنّ أهم ما يمتاز به القّانون الطبيعي أمران : 

الأوّل: آن يُسقط ما هو Gold‏ من جوانب التوضوع, ويستبقئ ما هو Le‏ 
من الأمر gl‏ : آن يكُون على سَبیل الختم والجّزم , ون يكون کذلك الا على 


(۱) أنظر. كناب القَلسفَة بتظرة علمية (لرسل) ترجمة کي تُجیب مَحمُود: ۱۰۲. 


السبب والمُسَبب 
۳۰۵ 


أسَاس وجُود العلآقة السّببيّة ومُبدأ العلّية حيث لا شىء سواہ زا الصّدفة وهى 
مُستحيلة كما آشرتا. ۱ ۱ 

وتّسأل: وأيّة جدوی من هذا الكلآم والخلآف ما دام od lili LEY‏ الججميع 
على تلآزم الظّاهرتین Lad‏ ودائما ؟ وهل من ضرورۃ إلى التعليل والتحليل ؟. 

الجو اپ : 

آن تمرة الخلاف هُنا مهمّة و خطيرة جداً, AY‏ لولاً مَبدأ العلّية والعلآقة السّببّة 
لا تسد العلم بالقوّانين والقّاعد ALS‏ وتعذر التنبوء Gh‏ شیء. ومَعنئ هذا 
انسداد بَا اللوم من الأأساس حیث لا عِلم بلا قوائین ومبادی» عَائةء وقوق 
لك تتعذر إقامة الدّليل (le‏ وجُود الخَالق, لأنّه , وهذي هي الحَال. لا نُستطيع 
آن نبت وجود قوّة وزاء الطبيعة تون علّة لوجودها وتدبیرها : Sahay Sd‏ أن 
i subs‏ 5 الله بأفْوَهِهم ویابی الله إلا أن 038 وه ولز که الکهژون»". 


(۱) التّوبة: ۳۲. 


القلسفة ال S57‏ 


دعوة القرآن : 

القرآن کتاب الله إلى cookie‏ یَدعوٌھم فيه أَنْ یُستقیموا على صراط الحق 
والعدل LG‏ يَقُولون ویتضرفون, ویبشر من آطاع بالخیر ily Bly‏ ویُنذر 
العاصي بالشر والعقاب ... فإِنْ تجّاوز القرآن AS‏ فالی ما فيه مُثل وعبرة لمن 
تتذكر أو یخشی, وإلیٰ هذا آشار شبحانه بقولہ : GEE gsi‏ کل جين, بان رَيَهَا 
َیضرب الله JAS‏ یلاس لَعلْهُمْ eg Shs‏ 

وَأَشَار شبحانه وتعالی بموله : «وتلك GO‏ تَضَرِبُهَا لاس قما یلها لا 
آلعیشون)(۳. ۱ 

وین هذه JY‏ ما لم مادة لتك اقاریع GUT,‏ الام الحا :ار 
للجغرافیا والقلك. أو لعلم الطبيعة والأخلاق» أو التشريع وتا أشبّه. وینها سا 
يصلح ماد ALLA‏ كالتحث We‏ ورّاء الطبيعة, وسبب GBI‏ , وصفّات الخّالق , 
ومصادر المَعرفة ومکانة العلم والعقلء وحرّية الانّان وعلاقته بخالقه ومصیره 
بعد ai gs‏ ... إلى غير ذلك . 


YO : ابرزاهیم‎ ۱) 
LY : العنکبوت‎ )۲( 


7 مذّاهب ومصطلحات فَلسفيّة 


Gd نعرض طرفاً من هذه المواضیع التي نین ث في كتب ال‎ Mi lads 
. تفسيرا يستقيم مع ظاهر القرآن ومبّادئه‎ ln aly 


علم الكلآم لآيَكفي : 

في سنّة (۱۹۷م) دڙست في دار التّبليغ بقل الأخلاق في الإسلام 
والفقه على المَذاهب الخّمسة. وفى Lob‏ دغانی أحد التجار بطهران إلى 
العشّاء . فأجبتهُ على غیر علم متي بأسباب الدّعوة, ولدئ وصُولي إلى يته رأیثُ 
ثل من حملّة الشّهادات العالية . وتا آستقر بی الجلُوس ch‏ وجهوا إلى أنواعاً 
من الأسئلّة . وآستمر الال والجوّاب من السّاعة السّابعة مساء إلى الواحدة 
والتصف. 

وکان من ينها هذًا السژال : ما رَأيك فی الکتب I‏ تتحدث عن الفَلسفّة 
الإسلامية ؟ هل JES‏ حه القلسفة lie‏ وصدقاً؟ ٠‏ 

USI: Eas‏ من تحدید معنی الفَلسفَة الإسلاميّة: هل الشراد بها جرد 
العم والتبرير GLY‏ الإسلاميّة والدّفاع عَنها بعنطق العقل . أو أن الثراد ادف 
العام الذي قاس به جمیع قیم الاسلام وتقالیمه دون آستفتاء ؟ 

ان أريد التعنیٰ الأول فعلم الكلآم الإسلامي يُوُدي هذا القَرضء مَا فى ذلك 
ژیب. وان رید التعنیٰ الثاني فیلم الكلآم ل يفي بلك , له يُحامي عَن المَقيدَة 
وکفیٰ , ومن هنا شتي بعلم التوحيد Aaah‏ 


الفلسفة القرآنيّة : 
ان الفرآن بعقيد ته وشریعته وجميع مبادئه وتعاليمه , یدفع بالحَيَاة التشرية إلى 
الأمام, ab gly‏ الانسان إلئ العمل من أجل حيّاة طيبة دائمة Se‏ كأنّه يعيش 


A‏ وت الف دز 
سوا اہ ۹ 


أبداً: قال شبحانه : «یتأیها sual‏ نوا اش تَچیبوا له وَلِلرسولِ إا دَعَاكُمْ یا 
یخییکم واغلفو أنّ الله تقول بون 94d 5 ell loads all‏ ,43 وأستناداً 
إلى هه AA‏ یسوغ لتا أنْ تُحدّد الاسلام الا الا ون che‏ سال 
شبحانه : Sp‏ ها لزءان tll ods‏ هی pall‏ وَيُبَشِرُ آلْمُؤْمِنِينَ أَلُذِينَ يَعْملُونَ 
agi ST extant‏ أجرًا گپیژام''' أي لحيّاة أفضّل -وایضا قال شبحانه : فا 
وَجْهَكَ لِلدينٍ حنیفا فِطرت dit‏ الى فَطَرْ آلئاش Gale‏ لاتبدیل ِخَلْقٍ اله ذَلِكَ لین 
pall‏ وَلَکِ انز الاس لایفلئون)'''. 

lial JS,‏ مطبوع ومفطور على حبّ الحيّاة الأفضل والأكمل. وقد ژوده 
شبحانه JS‏ المزاهب والطّاقات والأدوات التّی تعینه على تحقیق آماله وعٌایاته 
القصوئ So‏ ولو ALE‏ الصّعود إلى القمر Ge pally‏ وفرأتُ من جُملة ما قرأت 
دلو علقت همّة بنی Ley pol‏ وزاء فرش لتالته » . فإذا آهمل وتکاسل فلا يلُومن 
لا تفه : وما ظلئوتا وَلَكِن کائوأآنشمخ Oe gables‏ 

وخلاصة مَا نُستفيده من هذه الآيّات ونظاثرها Si‏ القلسفّة أو التربية القرائية 
تهتم sou‏ بحيّاة الإنسان حاضرۃ, ومُستقبله أهتماماً كفل له سد خاجاته الما is‏ 
وال Loy‏ بحيث لو Gb‏ الاسلام كما أراد الله ورشوله لكانت التتيجة لمصلحة 
lal‏ كلّه دعة وأمتّاً... أبداً حيّاة بل مشكلآت وویلاّت . وعن درس وعلم قال 
الشّاعر القَيلسُوف الألماني (غوته ) الذي o A‏ آراژه ثرا بالغاً في تطور الفکر 


(۱) الأتفال: ۲۶. 
(Y)‏ الاسراء : ٩‏ 
(۳) الژوم: ۳۰. 
)£( البقرة: ۵۷. 


7 مذاهب ود 1 مات ۲ Gs‏ 


الأوروبى :«|ذا oS‏ هذا هو الاسلام.: أفلا نكون US‏ مُسلمين » ؟. 
رتالاب أن ول هذا سيحي ألتاني, ويول عم أعجم: : الاسلام 
غيب في غيب !. لقد سبق الاسلام دعوّات كُثيرّة فی تأريخ الأديان. ولک نها 
سس caked‏ تیر مب سر ی 
مالة مخ فقامت oy‏ المهمة علئ الوجه الأكمل , وين ها ختمت التّبوة 
اکر 


الفلسفة القرآنيّة وَاقعيّة لا مقالية : 

قال آنضار المقلية : أن الفكرة تسبق الوّاقع ا ی 
يدور في أدمغتناء وقال الوَاقعيُون : العکس هو الصّحيح أي أنّ الواقع يَسبق 
727 0" 092-27 
عین ما نٌطق به القرآن: « إن یتبغون الا لظن وان هُمْ lee‏ إلا برد gta‏ 

وقال شبحانه وتعالی : « إِن ألظنٌ لايْعْنِى من لح شيا 4 . أي آن الحسق 
والواق قع مُستقل عن الفکرة. وهي آنعکاس عنه. فان كانت مُطابقة له فهي صَادقة 
وال فهي تخمین وتضليل. 

ویس معنی هذا أن الققل 5 يعجز عن أستجلاء الحقّ والواقع كيف ؟. وقد حثٌ 
القرآن علئ الأخذ به ء وشبّه الثقلدین بالأنعام حیث قال : ( ان هُم إلا کالائعم بل 
هُمْ deal‏ سبیلا» ". بل الثراد ان المُوجودات الخَارجيّة مُستقلة في وجُودها عن 


(۱) أنظر أعيّان الشّيعة AEE‏ مُحسن الأمين: ۹۵/۱۰. 
(۲) الأنعام: 117. 
(۳) یُونس:۳۱. 
)٤(‏ الفرقان: 16. 


Al‏ َة الك انق 
لفلسفة All‏ 331 ۳۱ 


العقل والادراك, وأن التقل طریق من طرق العلم بالوّاقع » ومن أوضح البديهيّات 
ُنَ الواقع cet‏ وطریق العلم به شيء آخر . 


القرآن وقضادر المَعرفة : 

الععرفة أنعكاس الوّاقع في الفکر الانسانی -كمًا قيل -وکثیر من القَلاسفَة 
yy‏ القمل والمُمارسة ءا لا يتتجزأ من الولم والتعرفة » وکلام الإمام seek‏ 
المُؤميين 38 يُوحي بذّلك خیث يقول on:‏ العلم مقون بالعمل on‏ غلم عمل 
والعلمُ agi‏ بالعمل ء فان أجابة Jo TY,‏ عندُ» " '. ومٌصدر المعرفة : الطريق 
المؤدي إليها. 

ويُعتقد yg Stl‏ أنه لا طریق إلئ الصّدق والتعرفة إلا الحسّ والتجربة » واه 
لآ يُمكن الوصُول إلى الواقع بالإستدلال الققلی السّابق عل التجربة Bh‏ ال 
ee‏ لا أثر ولا عين IM‏ يقع تحت الحواس. وقّال الممَاليُون: ل ريق إلى 
Noe ans reese ae‏ رز سو 
تستطيع العلم بشيء إلا إذا تحول إلى صُورة في الققل . وب سبق الكلآم عن ذلك في 
فصل المادية Badly‏ والمثّالیة . 

Ul‏ القرآن الكريم فيّقِسّم مصّادر التعرفة إلى ثلآثة أقسَام :(العقل والتّجربّة 
والوّحي ). لان os FE LOW‏ وعقلاً At‏ وقوق کل شيء عَلیم SS‏ 
شيء: وقد جمع الأقسام اللائة فى فى أي ية وَاحدة : « وَمِنَ آلناس من Sad‏ فی الله 
َِئْرِ ple‏ ولا هُدَى ولا کب pk‏ 0 . فالعلم LG‏ إلى المُلآحظة والتّجربّة, 
والهّدى إلى الققل  ol Ally‏ بالکتاب الشنیر الوحي , والعقل مُصحح أخطاء 


(۱) أنظر, تهج TEND‏ الجكمّة (۳۹۵). 
(۲) الحج: ۸. 


مذاهب ومصطلحات فَلسفيّة 
۳۲ 


الحسّ٠‏ والوّحي ُرشد الققل إلى ما اب عنة, لأنَ عقُول الاس مُتفاوتة , وشکم 
الوحي هو القدل والقصل. 
alias‏ العقيدة الإسلاميّة 

ول العقيدة الإسلاميّة ثلاثة :( الإيمان بلله ورشوله مُحَمٌّد واليّوم الآخر)ء 
والایمان مَأخوذ من BLY‏ ومن لك قولهم: الایمان مانة, ولا دين لن لا 
أمَانة له . وجّاء فی المُوسوعة القَلسفيّة السّوفياتيّة ما نصّه بالحرف الواحد: 
« الایمان إدراك شیء bi‏ علئ أَنّه Golo‏ دون بُرهان, والاعتقّاد الأعمئ جُزء 
وهر ین أي vos‏ وبهّذا التعنیٰ لا وجد آختلاف الایمان والخرّافة, 
ويقف الإيمان الدّيني gle‏ طرفي قيض مع heal pall‏ -- 

بل هذا التعميم لكل دين وإيمان لا يُستند إلى بُرهان , بل ويقف مع الواقع عَلیٰ 
طرفى تقيض" فمن آستقر القرآن يَجد العدید من آيّاته oad‏ بالجهل والشقلید 
nasil‏ , وتحث على آتباع العقل وطلب العلم « وتعده فريضة, وترفع العٌلماء 
درجات. وأي عاقل يتصّور آن یرفع العدوّ من شأن عدوّه؟. 

Lea,‏ تحدی القرآن خضومه بقوله : < هَانُوا Kia‏ إن ES‏ صَديقِين)!'" 
وکزّر هذا التحدي في العديد من السّور والآيّات, وذم القائلين بقیر علم» وال 
لهُم من جملة مَا قال : « فلع GATES‏ فيا لَيْسَ لَكُم بهى عِلمٌ 4 . وسبق الک لام 
حول الآيّة : ( إِنَمَا يَخْشَى alt‏ من عِبَادِهٍ OG FEM‏ حيث ربطت الخشية منه 


bl )۱(‏ قصل فَلسفَة الأديان السَماويّة من هذا الکتاب . 
(۲) البقرة: ۱۱۱. 

(۳) آل عمران: 17. 

YA: فاطر‎ )٤( 


22-1 اله‎ i A 
۳۳ : 


تعالى بمعرفته » وقال الامام peal‏ المُوْمنِين4#:«أَوَلُ الین مَعرفتۂُء وکمال 
مَعرفته النّصديق به » وکمال الّصدیق به توحيدة, ILS,‏ توحيده الاخلاط BS‏ 
JUS,‏ الاخلاص له نفی الصّفات أرّل الدّين hie‏ لشَھادۃ کل صفة Gal‏ غير 
التوصوف: وشهاده كل BS yoyo‏ غیه الطفة: فمن وصف الہ شبعائه ققد 
قرنه . ومن قرنه فقّد OU‏ ومن US‏ ققد جرَّأهُ. ومن جرا قد ge‏ ومن جھلهُ 
فقد أَشَار إليه , ومن LB!‏ إليه فقّد حده. ومن Te‏ ققد Bde‏ ومن SE‏ «فیم » ققد 
tha‏ ومَن قال «غلام ؟ » ققد أخلئ منهء'''۔ Se‏ وجل وذهب أكثّر عُلمائنا 
إلى أ التفليد في اُصول الدّين غير مقبول bly‏ طابق الراقع معاشُدرة على التّعلم , 
وحن عَلیٰ خلآف هذا الرَأي . وأخیراًء فھل دين الاسلام بلارهان, أو شول 
الموسوعة السّوفياتيّة ژور وبهتان ؟. 
وتعود إلى عقيدة الاسلام وتصادرها وهي (العقل» والحش. والوّحي LSC‏ 
أشرنًا في فقرة القُرآن ومصّادر الععرفة » ولکن على التفصيل الاتي : 
۱ - ذكر شبحانه في کتابه Ge BI‏ إلى وجُوب الایمان 
به هو الّظر إلى الکون فى جُملته حَيث یری Ji‏ فيه وفی 
موجوداته أثر الصّنعة والتّر تیب العقصود تعاما کتا قال ع" 
من قائل : « وَخَلَقَ K‏ شنء فقڈرۂ, تفییزا» ۳ . والصّنعة تدل 
على وجود الصّانع بحكم العقل وبّدیھته , ویتألّف هذا الدّليل 
من الاستقراء الحشي والاستنباط الققلي معاً. وعَليه يكُون 
الإيمان db‏ تتیجة يَقينيّة بل وضّروريّة تماما كالتتيجة 


(۱) أنظرء نهج البلاغة : الخطبة .)١(‏ 
(۲) الفرقان:۲. 


۳ مذاهب وئصطلحات لسن 


الوّياضيّة مع قارق واحد هو أن النّتيجة Bol,‏ تعتمد على 
العقل وحده. ولا تستعین بالحش أمّا الایمان BL‏ فائه 
يتستند إلى العقل والحسّ معا. ومعنئ هذا أنّ دليل الإيمان 
ail‏ حجّة قائمة ولآزمة على مُنطق المتالیین لمکان العقل 
وعلی مَنطق المَاديّين لمكان الحسّ والمُلاحظة . 

۲ - وذکر شبحانه في كتّابه أن الّلیل على الإيمان 
بالتّوحيد وثفی الشّرك هو بَدیھة العقل وخکمه آلیا بان skis‏ 
اللأزم Jus‏ على فساد المّلزوم, وأشار شبحانه إلى دك فى 
الآية : « لز گان فِيهمآ ءايهَة إلا له لفسدتا OY‏ 

Ar 1 ۳ سی‎ ‘ 2 et 

وقلنا في تفسیرها: اي لو كان في السّماء والاارض الهة 
سوئ الله لما آستقامتّا إطلآقاً ولفّسد مَن فيهما Ling‏ فیهما. 
وذّلكَ أنه لو وجد إلهان لكان كل منهما قادرا بحُكم كونه AG)‏ 
ومن شأن القادر أنْ يكون مُریداً ضد مَا يُريده الآخرء وعلیه 
فاذا آراد أحداهُما GE‏ شيء. وأزاد الآخر خلافه » فامًا أَنْ 
يُوجد مُرادهما معاً. فیلزم أَنْ يكون الشّىء الواحد مموجوداً 
في الخَارِج وغیر موجود فى آن واحد, وهو مُحال, وأمًا آن 
وحد تراد base‏ فون اد غرم روک سار 
inte‏ ومَغلُوباً على أمره ! والعَاجز لا يكون الها. 

وبکلام آخر: لو وجد إلهان فامًا أَنْ یکون أحدهُما قادراً 
علی تدبیر العَالّم» وأمًا أَنْ لا یکون WIS‏ فان کان قادراکان 


)1( الأنبياء : ۲۲. 


۳۹6 


وجُود اتی be‏ ولژوم ما pV‏ وان لم يكن قادرا فلآ 
١‏ يُصلح Sin IW‏ لعجزه من جهة , وعدم القائدة من وجُودہ من 
۳ - وذکر شبحانه في کتابه أن الطريق إلى الإيمان بنبوّۃ 
Wp tod‏ هو الققل بواسطة المُعجزة الإلهيّة. وهي أنه 
سُبحانه تحدی المُعاندين وقال لهم بلسَان نبیّه : ١‏ ون BS‏ 
و یہ سنن 
شهدآءکم جِن دون abil‏ إن G38‏ صد صَدقِين 
ان نینچ کا cally‏ إن له 
لخلاوة. وَإِنٌ عَلَيه لطَلاوةء ون آسقله لمُعذق. Sel bly‏ 
Hila Sa‏ ےر مت 
وأعجُوبة lel‏ , حى SUE‏ الکفار : al:‏ محر 3 3 SS.‏ 


.۲۳ البقرة:‎ )١( 

HE قال : جاء الولید بن الُغيرة إلى رَسُول ال‎ Se عَن‎ ٤٤٦/١ التبرة:‎ LVS أورة البيهقي فی‎ )٢( 
ا و‎ joke a وله تغالی : < إن‎ ale قال له :قرأ عل . قرا‎ 
UB. أعد. قأعاد اَي ل‎ : JU. يَعِظُكُمْ للم د تَدَكْرُونَ»‎ ally Siti یه عن الفْحْشآء‎ 
pee rea nt , لمثمر‎ Sel لحلاوة ون عليه لطلاوة .وان‎ U5] واله‎ 
الیلم ینهُم : الطباطبائي في الییزان: ۳۵۰/۱۲ الحُويزي في تفییر ور‎ Jil القِصّة جُملة من‎ oh 
: التشهدي في گنز الدقائق : ۵ أبن شیر في البذايية والشهایة‎ . ۱۹١ 2۷۸/۳ peli 
۰۱۱۳ عَبدلله شُبّر:‎ LEU التقين‎ Ge ۲ 

)۳( من iy SWE‏ ة : «فقال إِنْ هذا إل A ASB Sha‏ ۶ والقائل هو الوّلید بن الشغيرة 
المخرُوميّ . آنظر لایر في مورد الأيّة الشّريفة . 


مذاهب ay‏ مُصطلحّات ۲ فلسفيّة 
۳۱۹ : 


سيّدهم الوّلید بن المُغيرة''' وسَيّد الفصّاحة والبلاغة في 
القرب» ويُسمَئ هذا السق من الاستدلال بالاستدلال" 
المُباشر. لأنّ dnl‏ تستخرج من MOE‏ واحدة مُباشرة 
وبلا وَاسطة, فإذا آستخرجت من مُقدّمتين أو ASN‏ ميت 
بالاستدلال المُتشّابك . 

٤‏ ۔ تا الایمان بالټعث قدليله أنه ُمكن عقلاً وتابت 
الوقُوع نقلاً يجب التصديق به ومن آيّات الامکان وله 
تسعالیٰ :( وهو ail‏ َبة دوأ للق کم يُعِيدُ 5458 هون 
یه Goutal AI, ١: TT‏ ءَاتِيَة لا ریب فيهًا 
وا ¢ الع bats‏ من فی ای 7 co)‏ 


aN ظرئة‎ 

pad‏ أن أصُول الإسلام ثلآثة :( التوحيد» والبوّة, والَعث )ء واذا کانت النَبوّة 
أصلاً لعقيدة الإسلام فإتها فرع عن الإإيمان بالل » ومن النّاس من يُومن به تعالیٰ, 
وکر امن الأستاسح ومته من cad!‏ بد رازہود تكد We‏ 


(۱) الولید بن المُغيرة بن عبدالله بن عمرو بن مَخزوم ol‏ شید شمس . وهو aE lly‏ بن الوّلید وهو من 
المُستهزئين برشول BA‏ . ولد سَنّةَ ٩۵‏ ق. هء وهلك سَنة ۱ه. 
أنظر چو و ue‏ .الكامل في اأأريع ی 
۲ الباية وا :41079 
(Y)‏ الوُوم: VV‏ 
)۳ الحج : ۷. 


. فصل فلسفة الآخرة وجتال الین الأفغانى .من هذّا الکتاب . وکتابنا الآخرة والعقل‎ bil )٤( 
خر ین الا فغاني» ین خر‎ 


ال و ال 2:1 
سے ا ۳۷ 


وعلی gi‏ حال فان لبوَة سفارة بين الخالق والخلق لهدايتهم إلى الحق» 
ومعنئ هذا أن لبي لان الله بیان ويُوميء إلى MS‏ قوله تعالی :من pai‏ 
شون فَقَدْ آطاع dit‏ ". ولا ينال الإنسَان هذا التنصب الأعلئ إلا أُنْ يكون 
على خُلق عَظيم WELDS‏ : الله تم < Ve Gila, dens dts‏ . وأظهر صفّات 
التّبي وأهمّها على الاطلاق قوّة الارادة والُعد عن Jill‏ الشّخصيّة والتفاني في 
احقاق الحق (i>‏ ولو عارضه لو جود كله تن Voy ag‏ فة تماما کتا قال الامام 
زین القابدین 308 في وصف جده سيد الکولین ل : 

Gl»‏ قصل على مُحَمّد مينك على وَحيك» وَنجیبكَ من خَلقك , وصَفيِك من 
عبادك lal.‏ الحمة. وَقَائد الخیر» ومفتّاح البّركة .كما نٌصب لامرك تَفسة, 
وعَدّض فيك للمکزوه بَدنهُء وَكاشّف فی الدّعاء AS‏ حامّتهُ. وخارب فی رضاك 
15 الخطاب مع اللہ شبحانه وقطع في إحياء دينك ةو 
الادئین على جخودهم. 585 این على آستجابتهم tl‏ ووّالى فيك 
الأبعدين ٠‏ وعادی فيك الأقرّبين»'” '. وقال الامام gle‏ ا :« إِنٌَ ولي مُحمّد مَن 
oe‏ نوت -أي نُسبه -واٍن عدو مُحمّد من عصی اللہ وان قربت 
قدابته »۱ 

وقول لوّلده الامام Sl‏ : « « وآللہ ما شيعتنا لا من اطع الله»”". والكلّ 


(۱) التساء: ۸۰. 

NYE الأنعام:‎ )۲( 

(۳) آنظر الصّحيقّة الّجاديّة : الدّعاء الانی الصَلاة عَلیٰ مُحَمّد وآله . 

)£( أنظر. تہج البلآغة : ۲۲/٤‏ الجکمة (AU)‏ شرح تهج البلآغة .۲٥٢/۱۸:‏ 

)0( أنظر. الكافي : ۰۷۳/۲ شرح الأخبار: ۰۵۰۱/۳ بحار الأنوار: ۰۹۵/7۷ وشائل الشیعة: 
۵ 


مذاهب وم مُصطلحات ف فلسفتة 
1۸ 


lems‏ من وحيّ الله الذي قَال: i105; SLs:‏ بَعْضُهُمْ إِبَعْضٍ She‏ الا 
egal‏ وقال تغال by:‏ أكْرَمَكُم عند له Rh‏ 

أبذاً اش ویب ولا ول وفرت غند من اس hh‏ حقا رتفا الأ مق 
قڑبتہ طّاعة الله ولا بیدا عن أبعذته ية الله. فل بقعظ ويعتب کن نتسب 


: ضَرورَة إنسانيّة‎ Squall 

هل تدعو الضرورة الحيّاتيّة والإنسانيّة إلى وجوب النبوّة؟. 

الجّاب : أجل » ولولآها ل یکُون لله على الاس الحُجّة , A‏ تعالی بحتج 
عليهم Ley‏ آتاهم , وبهّذا تطق القرآن الکریم بموله تقالی : « وان من ath‏ إلا خلا فیها 
نیز . وقال شبحانه وَتعَالى : «وسلا sd‏ مْبَشِرِينَ وئنذرین SY‏ یَکُونَ ٤‏ لاس علی 
gS aif‏ وقال شبحانه وتعالی UD:‏ لو گان بی الازض مَلَمِكةً نشون 
مُطمپِین CSS‏ علیهم من آلشماء Gh gies Che‏ 

وتکلم الأوَائل Sly Vly‏ من القلاسفة وغلماء التوحيد حول الب عثة وقالوا 
وأطَالوا: تجب لاشتمالها على افق aU,‏ وأقتديتٌ بهم فیما کب من قبل 
ونشرث ‏ كم أنتبهث و تحررث من ربقة التفليد. Hala‏ : لمَاذا Coal‏ عن دلیل 
علیٰ وجُوب البعثة » وهي بتفسها تحمل هذا الدّليل GodlS Likes‏ والقدل ؟ "اس 


(۱) الزّخرف : .٦۷‏ 
(۲) الحجرات: ۱۳. 

YE: bb )۳( 
.۱٦١ : الساء‎ )4( 
.۹۵ الاسرّاء:‎ (0) 


ال 23 الم 25:1 
لفلسيفة ار ۳۹ 


القصد من البعثة التعليم والارشاد إلى لهج القّويم ؟ . وأي عَاقل يشكك ویتشاءل: 
هل طلب العلم فرض ووّاجب ؟. 

ولتفترض ۔جدلاً أنّ LIS‏ البعثة لآ تحمل في مفھُومھا الدّليل الكافي على 
وجُوبهاء فإنٌ سيرة الأنبيَاء دليل قاطع gle‏ هذا الوجوب. لقّد حرّروا الإنسائية 
من الجَاهليّة الجهلاء, وأخرجوها من الظّلمات إلى الور ولولاً وجودهم 
وجهادهم لكان الإنسَان والحیوان بمَنزلة سوّاء. 

وقد سَخر السّفهاء من دعوة Bho‏ وأستهزأوا به وبهّاء وقالوا: (ِيتأَيْهَا 
JB coal‏ عَلَيْهِ لک اک لََجون» . فماذا كانت التّتيجة ؟. 

کانت التتيجة أن يقترن آسم مُحَمّد بأسم اللهء ly‏ یبقی ببقائه, وأن يمتد 
سُلطان الاسلام في شرق الأرض وغربها ‏ وأن pio‏ المُسلمون تیجان الا کاسرة 
والجبابرة , ویَغزوا القيّاصرة في عقر دارهم » ويّدخل الملاگین في دين الله أفوّاجاً 
عن gla!‏ وإيقان ly.‏ تنتشر العُلوم والفلسقات والفئون بشتّی آنواعها 
أجمّع کثیر من مُفكري القرب أن حضارة القصر calf‏ هى عَصير الحضارة 
BOY‏ ... وصّدق الله all‏ العظیم: (إِنْ و الا 555 للع لَمِينَوََتَعْلَمنَ تب غد 


(¥) 


)۱ الحجر : ". 


(۲) شورة مق : ۰۸۸-۸۷ 


قاموس لبعض المصطلحات الفلسفيّة 


وبعد : 

فهّذا هو القسم الثّانى من الكتاب , ویحتوی على الثصطلحات الفَلسفيّة الأكثر 
شیوعا وأستعمالاً, وقد أخترتها وجمعتها من المُعجم الفلسفي لجمیل صليبا 
وکتّاب آخر بهذا الاسم, أشترك فى جمعه ووّضعه مُراد وهبة ويُوسف گرم ويُوسف 
ISLE‏ ومن ye gl‏ اللسفية المختصرة الإنجليزيّة ترجمة فُواد كامل وجلال 
العشري وعبد الرّشيد الصَادق . ومن تعض کب الفلسقة القديمّة والحديئة. 

E55,‏ الکلمات على gud‏ الخروف الأبجديّة فى اللّغة tgp‏ ویس لی 
فيها لا الإختيار والتوضيح والأمانة في Jal‏ والإخلاص في القصد. فإِنْ 32 
القارىء خطاً فی الواية فهُو من غفلتی أو مِن التروي عنه أو من العطبعة , وجل 
من لا يَخطیء ؛ ولکن القاریء فى tal‏ لا یَغفر للمٌُلّف, وينسئ ما يُكابد 
ین صکوبات: ۱ 

وأخيراً. قد یظن أنّ التفل والٌوایة Gi‏ حملاً من LEY‏ والاجتهاد في 
ial‏ . وهذاحق من وجه واحد, ولکن الط رش في وج لقظر ولا 
GBI‏ وأهون بکثیر من الحَطأ فى التّقل والرٌوایة AY‏ لاّيَخلو من أحد فرضّین 

إا التحريف والترييف. وما الجهل 2 فور اھ 
وضلال کبیر و خطیر . 

ونعُوذ باللّه من شبات العقل وقبح الرّلل . وبه نستجین . 


)1( 
الابستمولوجیا : 
هذه الكلمة مُرادقة لنظريّة التعرفة في اللّغة الإنجليزيّة, ومعظم TSG‏ 
الفَرنسيّين يُطلقونها على فَلسفة اللوم وتأريخها الفلسفي . 


الابيقورية : 

نسبة إلئ القَيلسُوف الیونانی أبيقور( ۲۷۰۰-۳۶۲ ق م) والابيقورية مَذهب 
هذا القيلشوف تقوم على طَلب التع العقلية واللّذة لوحية حيث لا سَبيل 
للخلآص من الالام إلا بالسكينة والطّمأنيئّة, ولأ طریق یه إلا بالإنصراف إلى 
التفكير والتّأمل من أجل الوصُول إلى معرفة الحقيقة, وگثر الكلآم حول أبيقور 
ومذهبه, وقيل: أنه رجل الهوئ والشهوات. وكثير من القَلاَسفَة بُنزھونه عن 
ib‏ ویفسرون مذهبه bay‏ ذكرنًا. 
الاتنولوجيا : 

علم إجتماعي يفسّر الظواهر من أحوال الشّعوب. ويّدرس أنماط حيّاتها 
المّاديّة وال وحية . 
الارستقراطية : 

كلمة يُونانية وهي de‏ الديمقراطية. لأنها حکومة طبقة مُعينة ومحدودة, 
ُستولي على الشلطة عن طريق الوژائة وتحوها. 


مذاهب ومُصطلحات فلسفية 
۳۳۹ 


الاستبطان : 
يُطلق على gles‏ درّاسة الصّفات التفسية بالتجربة والاختبار. ومنها عملية 
التذكر للمّاضي القريب والبَعید . 


الاستقراء : 

وهو في zal‏ : تتبع الأمور لمعرفة أحوّالها وخواصها, وفي الاصطلاح: 
Su‏ علیٰ الكَلي با تحقق في أفراده وجُزثیاتہ: فإ علم التتبع والقحص جمیع جمیع 
Fy‏ اد OLS uly‏ کان الاستقرا اء تامّاًء وإِنْ وقف عند عَدد محدود من الأفراد 
والجُزئيات کان الاستقر اء ناقضَاً 


الاستنياط : 

أستخراج المَعنی من النّص أو التیجة من مُقدّماتها بعد لقرض نها صحيحد. 
الاسطقس : 

bd‏ يُوئَانى , یُرادف كلمة المُنصر والأصل, وجمعه أستطقسات» وهی عند 
قدماء NG‏ العتاصر ta YI‏ :( التارء والمّاء , والتراب : والهواء). 


الاشراق : 
GS :‏ کے 4 ری 0 Ul‏ 2 
هو في إصطلاح الفلاسفة ظهور الأنوار العَقلية وفيضانها على التفس الكاملة 
تعد تحررها من المواد الجسيمة .(أنظر فصل حول قٌلسفة الاشراق). 
الإضافة : 
هي ند هذا الآخر إلى قلق ان كالأبوة والبنؤة؛ فا نس لاس إلى 
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الأب معنّاھا نسبّة الأب إلى الاین . 


الاقتصاد : 

مأخوذ من القصد وت الققصد: الاستقامة على الطریق, وعلم الاقتصاد 
السّياسي یبحث في إنتاج By jl‏ وئوزیعها وأستهلاكها. وتطلق الثّروة على کل ما 
له قيمة في التبادل . 
الاقنوم : 

هو الأصل والشّخص والجوهر وعند قدماء WH‏ هو الحقیقة الوجُوديّة. 
والأقانيم BIG!‏ عند العسیحیین :( الب , والإبن » وروح القدس). 
اكاديمية : 

هي مُدرسة أسسها أفلاطون تطل على بُستان أكاديموس > وهو بطل قدیم 
فنُسبت إليه الكدرسة . 
الامبريالية : 

أخذت هَذِہ الكملة من كلمة آمبراطور. وتستعمل الآن فى أعلى مرّاحل 
الإحتكار والاستعمار الجديد الّذي تضغط على الشّعوب الشتضعفة سیامَا 
ويُحاصرها اقتصادیا. ویب عليها الأتباع والأذناب بالإنقلابات الأجعية 
وإيقاظ الفتن والقلآقل وما إلى ذلك حتّیٰ تستسلم JS‏ ما تملك من أقوّات 
ومُقدرات لإرادة المحتكرين والمُستغلين. 
الانتخاب : 

هو عند دروين قانون طبيعي ؛ يعني تتازع البقاء « وبقاء الأقوئ . 


مذاهب ومصطلحات Bald‏ 
۲۳۸ 


الانحلال : 
تطور مقلُوب من الصّحيح إلى القاسد » ومن الما والکمال إلى النّقص والانحلال . 


الانطولوجيا : 
تعنى od‏ الكّلمة الأمور العامة الى کشمل جَميع ال وجودات :( الاجب , 
والشمکن. والجوهر» والعرض). هذا ما جاء فى كتّاب المُعجم hah Sl‏ لشراد 


وهبَة وصاحبیه نقلاً من تعریفات الجُرجاني . 


الاعنية : 
إصطلاح قلسفی قديمء shin’‏ تحقق الوجود gull‏ . 


الأوليات : 
هی الأشيّاء الضّرورية اليَقينيّة . وتسم التديهيات والمبادىء الأولية . 


الایدیولوجية : 
جاء في المُوسوعة القلسفيّة الشوفياتية أن هَذِه الكلمة تعني نُسقاً من الأفکار 
والآراء الشياسئة , والقانونكة » Geol, EM,‏ والدينكة » Badal,‏ 


ایروس:, ۱ 
هو Coll]‏ عند الیُونانیین , نم وتسعوا في معناه, وأطلقوا على کل هوى وأمنية . 


ایس : 
في القواميس القربية آیس من الشّيء بتعنیٰ يئس منه وقنط , وأستعمل 


اس ام 


الفلاسفة كلمة ایس فى الوجود والتوجود ضذ لیس . 
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ايساغوجي : 

كلمة يُونانية, معتّاها المتدخل أو taal‏ وهي اسم کتاب. بحتوي على 
الكلّيات الخُمس الّتی تبحث فی علم Gail‏ وهی : 

(۱) الجنس ویشمل أنوّاعاًمُختلفة كالحيوان يعم الانتان والفّرس. 

(؟) النّوع SLY‏ یْصدق على JoeB‏ والمرأة. 

(۳) الفصل کالتاطق يُميز الإنسَان عن التاهق » والصّاهل . 

(۶) الخَاصّة کالضاحك. ۱ 

)0( الَرض كالتائم. 
اپکولوجیا : 

كلمة يُونانية hol‏ وأطلقت على العلم الحيوّاني والّباتی, وهو قرع من 
علم الحیاة geod all‏ العلآقة بین البيئة والکائنات Boll‏ 


( ب ) 
بابوفية : 


خرکة تورة قرنسية قامت في القَرن النّامن عَشرہ وأتخذت آسمها من عیمها 
غراشوش بابوف. 
البراغماتية : 

أنظر فصل البراغماتية من هذا الكتّاب. 
البرجوازية : 
وممّارستهم لأحدئ اليهن الحرّة, ما فى إصطلاح العارکسیٌین فالبرجوازیون 
هم الّذین يُمثلون النظام Sal‏ . المُعجم القلسفی لجميل صليبا). 


البرهان : 
لا ibs‏ القُدماء لفظ برهان لا على الاستنتاجالعقلي all‏ ترم فيه النّتيجة 
عن المّبادیء أضطراراً اما المحدئون فيطلقُون هذا Lalli‏ على الحجة ال قلية 
واه معا Cle)‏ 
البعد : 
وجمعه آبعاد. والأبعَاد الثلائة هی :( الطُول ٠‏ والقرض,: والشمق ). وأضّاف 
ليها اینشتین Lad‏ رَابعاً وهو الرّمان .(أنظر فصل تافذة علی النّظريّة النَسبيّة ). 
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: did! 
بكسر البّاء وسكون النّون وفتح اليّاء. وهی عند الفَلآسفّة سر تیب الأجرّاء‎ 
. المختلفة التّى يتألف منها الشّىء‎ 


البيرونية : 

نسبة إلى القَيلسُوف اليُوناني (بیرون الأيلي ). ویذهب هذا الفَيلسُوف إلى oo‏ 
الحقيقة لا بستطیع أحد إدراكها والعلم بهاء وعَليه فمن الأفضل التّوقف عن 
الحُكم عَلیٰ أي شىء من الأشيّاء . 


(ت ) 


الا 


5 58 


ee 92 ۰ oo 


التألیه : 
و pak LA.‏ ده 4 Se San‏ ۵ د م 
منهُ دينى , ding‏ طبيعي , والا ول یمن باللہ والوحی. والثانی يُؤمن بالله دون 
الوّحي . 
التاوية : 


فلسفة أو عقيدة صينية تُعارض «ily LL‏ وتدعو آن يعيش التاس على 
الطبيعة ES Lbs‏ کان الانسّان البدائی . 


التجرید: 

من asl‏ خصائص التجريد آن بحث الشَّىء من حَيث هو وبصُورة عَامّة 
دون التظر إلیٰ جوانبه وصفاته الخّاصّة, فاذا آستخرجت التتيجة من JUS‏ تسلّم 
به تكون النّتیجة صحيحة LL,‏ بها آیضا سواء آمکن تطبیقها أم تعذر لك - 
مثلاً -إذا بحثنا : هل المادّة صُلبة وسّاكنة كما gad‏ للعیان أو هي ذرّات مُتحركة ؟ 
جرئ البحث فيها بغض الٌظر عن گونها حية أو غير حيّة , وإذا بخثنا اللّون وضلته 


)١(‏ الژلزلة: ۷۔۸. 
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۳ 
۶ 


مر جر الم في ترف لقطر نوی Sp‏ 
التحول : 
نظرية علمية تقول : الأشيّاء في تطور مُستمر بخاصّة صة الأنواع الحيّة . 


التصوف : 
يقة سلُوکیة » قوامها التقشف والتّخلی عن الگذائل والتحلی بالفضّائل . 
التضايف: 
A nag of‏ 1 5 2 ہے % عه % ه 4 4 
ان یتوقف تصور احد الشیئین على تصور الاخر كالفوقية والتحية والابوة والبنوة. 


التعمية : 


مَذهب سيّاسي يُعارض تشر المعرفة والثقافة في جمیع فنّات الشعب لما قد 
ينشأ نها من وعي يضر بالشیاسة المُستقرۃء ويُقابل التعمية حركة نویر 
التكنوقراطية : 

آتجاه ظهر حَديثاً فی الولگیات المُتحدة وبعض البلآد الأوربية وشوداه أت 
SLi‏ والاحتکارات الصّناعيّة Y‏ عيب فیها ,اّما اليب فى إدارة الدّولة 
۳0ا لیس الب نب السا ما 
الذنب ون المسلمین . 


الذكنولوجيا : 
هذه الكلمة العلميّة Gal,‏ الصّق الکلمات بالحيّاة, وأکترها أستعمالاً 


مد 0 ات 
vrs‏ هب ضس 


بخکم معتّاها الشامل. وقد رَاجعثُ فی تفسيرها العديد من المضادر gad‏ وجدتٌ. 
فيها بُلغة GUS‏ الا تا جاء فی مقال علمی للد كتور فواد صَروف بعنوان pall‏ 
العلمى الحديث» ويتلخص ماقّال: ٠‏ 

alo al‏ مر عن دژاسات الإنماء والتكامل JS,‏ ما تنطوي عليه من 
البخوث العلميّة في الصّناعة والزّراعة والثفل وغير لك مما يدل على مُستویٰ 
حضاري يُفرق بين المُتقدم والمُتخلف من الشعوب ؟. 

الجوّاب عن WS‏ بکلمة تکُولوجی أو تکُولوجیا. 

Lil,‏ ال صروف : جاء في مجلة شرقیة الهلم اي يصدرها المجمع 
البریطانی لترقیة العُلوم؛ مقّال مُستفیض فى التفاعل المُمرانی » قال كاتبه من 
جُملة ما قال: أنّ لفظ تکئولوجی يعنى علم الصّناعة بشتی أنواعها إذا أطلقت, 
ما إذا أضيفت وقّلت : تکنولوجیا الرّجاج أو تکنولوجیا الفط أو تكنولوجيا 
الفضّاء أو تكنولوجيا الطاقة ء فالأوّل يعني عُلوم صناعة الرّجاج علیٰ أختلافها , 
sly‏ علوم.صناعة الفط « والثالك علوم الصّناعة الفضائية , والوّابع یدخل فى 
نطاقه کل مَا يمت الی تولید الطاقة بسَبب . وعلی هذا الغزار سَائر العُلوم. 
التلباثيا : 

هي ظاهرة نّفسية ء تقوم على الإتّصال ين تفس ولفس على ما بينهما من البُعد 
بحَیث يفهّم کل منھُما مراد الا خر مُباشرة وبلا وَاسطة . 

وقد أنكر لك جمیع العٌلماء. 


التيوقراطية : 
هذه الكلمة يُونانية » وتعنى الدّولة BN‏ 
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«نری الوم في الولآيات الثتحدۃ إجلالاً للحكمة العُليا يُضاهي ما كانت 
تنظر به أوربا للتابوات في القرون الوسطئ « IS‏ من درس الدّستور الأمريكي 
يعرف تماما أنّ المحكمة الملیا يست الا le she‏ من القوئ المُنشغلة فى حماية 
الفئة (LS tol‏ ۱ 

ومن المّعلوم للقاصى والدّانی أن الفئّة الحاكمة هُناك مُنشغلة فى حماية 
الشركات الإحتكارية , والجدير أ هَذِه الشّرکات هی السّلطة لقضائية والسلطة 
التنفيذئٌة فى الولایات الُتحدة !. ۱ 


(۱) أنظر. کتاب السّلطان دسل ترجمة خيري حمّاد: AY‏ 


(ث) 

الثقافة : 

وهی فى ال : الحذٌاقة, وبالععنی call‏ تَفهمه LW‏ أن یتعدی lla‏ دود 
أختصاصه بعلم من اللوم إلى الإطلاع والإلمام بالتراث وما يُمكن العلم به من 
جدید مُفيد» بخاصّة الأفكار والقیارات السّائدة فى عَصره على آن ينظر إليها Sa‏ 
الحيّاة والمجتمع تظرة صَحیحة تأیدا أو Mad‏ ۱ 

ُا الام الذي يتقف عند مهنته . ويّجمد على دژوسه فهو تمَاماًكالاًعرج یَسیر 
على قدم واحدة. 
الثلائی : 

وهو عند( هيجل ) التُطور على ثلاث مرّاحل: 

القضية , وتقيض القضيّة » DOS Aly‏ 


الثنوية : 

أو الاثنینیة هي فرقة تُدین بإلهين al:‏ الخير ally‏ الشّرء لأنّ في العام خَیراً 
Li,‏ وظّلمة , ومن یَخلق Sul‏ والنّور لا يَخلق الشر والظّلمة, وکذلك من 
يُخلق الظّلمة والشر لا یخلق التور والحَير . وكان المُسلمون الأوائل يُشيرون إلى 
من يرئ هذا cM‏ بكلمة زنديق. 

وأبطلنا هذه الشّبهة في كتّابنا قلسفة التوحيد والولآية قصل الخَير والشّر. 


(۱) أنظر. فصل Boldt‏ الجَدليّة . 


(z) 
: الحاذبية‎ 
وهی ما فى الأأجسّام من قوّة الجذب کما فى السغناطیس , وقد أكتشفها‎ 
طبیمی اجليزي. ولاکتشاف هَلِه النّظرية‎ gE وهو‎ )۱۷۷۲ - ٦٦١١ (نیوتن‎ 
۱ . الصّناعة‎ ME تأثير کبیر فی‎ 


۱ : pol 
الحساب أنّ هذا العلم يُعبّر‎ phe والقرق بینه وبين‎ TOUS هو علم من العُلوم‎ 
عنه بالأرقام المَعلومة . ما علم الجر فيُعبر عنه بالحژوف التّی.لا يَعرفها الا آهل‎ 


هی العذهب القائل بأنّ الانسان مُسيّر لأمُخيّر. 


الحدل: 

هو فى الأصل فن الحوار والمُناقشة, وعند(سقراط ) تفنید رأي asl‏ 
بإستدراجه بإلقاء الأسئلة عليه إلى أن يُجيب بعبارة ستّاقض قوله, فيَستّسلم 
ا 

والجدل عند العنطقئّین القدامئ قياس مُولّف من مُقدمات یَلزم من القول بها 
التصديق بقول آخر. 

والتطور الجدلي عند( هيجل ) فكري بحت. وعند ( ماركس ) مادّي صرف . 
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الحشطلت : 
Shall dail‏ مَعناہ الشّكل أو الصّورة , ومعنی الصّورة هنا الصّورة الخَارجيّة من 
جهة , والبنية الباطنيّة والتنظیم الداخلى من جهة ثانية (صليبا). 


الجوهر : 

قال قدماء TS‏ ينقسم الموجود ما عدا واجب الوجود إلى جوهر 
وهو القّائم بذاته, Vy‏ يُفتقر وجوده إلى موضوع کالانسان والحجر, وإلئ عرض 
وهو ما يُفتقر وجوده إلى مَوضوع كالسّواد والحركة. 

Ul‏ فلآسفّة العصر gy SS yall‏ هذا التقسيم» ویقولون: لا أحد یعرف 
حقيقة المَااّةء وغاية ما يُمكن العلم بها آنها عبارة عن ذرّات تسبح فى فَلكها 
بشرعة ( ۲۹۰) ألف كيلومتر فى ان وأنّها تتغیر وتتحول إلى عكسهاء وغلیه 
فلا ندري ماذا تکُون عليه المادّة فى المُستقبل بدقة تامّة.« فالعالم الطبیعی كما 
يراه all‏ المُعاصر یس مُحدّد السار على شبیل القطع الذي لا حید قيد شعرة 
عمّا سم له كما كان یَظن من قبل ». 


(z) 
: الحَتمیٰة‎ 
وللقوانین واه‎ Ad بخشوع الأشياء لتبدأ‎ tl هي التبا‎ 
با تیحدث من الأمرراض عن طریق الیسلم بأسجابها..‎ ae الحتميّة يتنبأ‎ 
بهَذه الختمیة وضع القوّانين العلميّة القّائمة على الاستقراء. ولولأها‎ aul 
. لانسد باب الوم‎ 
۱ وفی التوسوعة القُلسفية الوفياتئة ما نصّه بالخرف الواحد؛‎ 
القَدِيمّة , وکان أكثّر الّذین سَلموایها‎ Eb وقد ظهرت الأفكار الحتميّة‎ « 
دیون القُدماء. وجرت البرهنة على تفهوم الحتميّة على يد الهلم الطأبيعي‎ 
والفلسفة الماديّة عند( بیکونء وغالیلو. ودیکارت , ونيوتن» ولومونوسوف.‎ 
ولابلاس . وسبنوزا) والفَلاسفَة المَاديّين الفرنسیّین في القرن التّامن عَشر... فقد‎ 
Be EN ووحدوابّين‎ Adlets HAN أشكّال‎ SI أعتقد هؤلاء الشفکرون‎ 
. » للصّدفة‎ Be gc gl والضَرورة. وأنكر وا الطْبيعَة‎ 
وما دام الشیوعیُون وغیرهم من المَاديّين, یُنکرون الصّدفة ويُؤمنون بسمبداً‎ 
فى كلّ شىء من الذَّرّة الصّغيرة إلى المجرات )55.5 -فلتاذا يُنكرون علّة‎ a 
کون العجیب ویولون: وجد من باب الصّدفة ؟. أنّ الاعتقاد بقبدا ال لزم‎ 
و خالف فطرته وعقله‎ dandy الجاحد حتماً بإنکار مَبداً لعلية وال َاقض تفسه‎ 
.! هو بالات لا عقل سواه من حیث لا يُحسن ويّشعر‎ 
ویُمکن الجوّاب عن هذا الاشکال بأنّ الماديّين آعترفوا بتبداً الصلية حيث‎ 
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نظروا al‏ من رُووسهم , وأنكزوا dle‏ الكون حيث فکروا بأقدامهم التي وطؤا بها 
المادة واذا أَخْتَلقَت الحيثية ال التناقض !. 


الحس المُشترك : 
ws‏ بالثشترك حَيث یشترك فيه الكبير والصّغير والجاهل والعَالمء بل 
الانشان والحیوان في كثير من المحسوسات, ومنهُ ما تون على يّقين من 
وجُودہ بالحسّ الظاهر كالطّعم واللّون والٌیح , ومنهُ ما يُدرك بالحش PLAN‏ 
کالجُوع والشّبع واللّذة والألم. 
وهذا الحسّ لا يتوقف وجُودہ على حش آخر, لأنّه الأصل والأساس» وأيضًاً لا 
يتطور بالاستعمال والتكرار. علئ العکس من الققل الذي ينمو ويتقدم بالدّرس 


وال ون والممارسة . 


حلم اليقظة : 

وهو هَذيان المخيلة التریضة حَيث يُنفصل الإنسّان عن dad‏ وواقعه وعن 
العالّم بکامله » ويرتقي إلى عالم الوهم ist‏ فيه الدّور والقضور. ويّستوي على 
عرش الأمر والتهى وهو فى اللّقیض والحضيض. 

وما أكثّر هذا التوع في کل زمَان ومکان. tl,‏ دراستي في لجف الأشرف 
Cul,‏ عض أفرَاده, فکن المُستشفئ هو من العُجب والئرور والرّلل والعثور. 
حيوية المادة : 

تُشیر هَذِه الکلمة إلى المَذهب القائل ZL‏ المادة حيّة. وأنّها تملك العَقل 
والاحساس. وكان علی هذا العذهب المَادیون الیونانیون ISM‏ وتعض الماديّين 
gas‏ (التوسوعة Ba‏ الوفياتئة). 


(خ( 

الخاصَة : 

وصَف حارج عن dali‏ المّوصوف , ولكن يَختص بها ون lab‏ ومن هنا 
سئی بالخاصة. وأیضَاً لا يُمكن إستقلاله بفسه » ولذّاكان عَرضاً لآذاتاً. وقد 
یکُون مُلازماً لكلّ آفراد A‏ كالضّحك وقد یکُون مُلازماً لبعض آفراده دون 
عض يشل الكرم والحدة. 
الخلاء : 

وهُو عند GSI‏ خلو المكان من مادة جسمية تشغله, وبّعضم قال بجواز 
هذا الخلاء. Ul‏ المحققون فقالوا بالامتلاء. وإستحالة الخلا . 

الخليّة : ۱ 

وهی العنصر الذي تثبنی منهُ أعضّاء وأنسجة الکائنات الحيّة. 


)9( 
الڈور : 
وهو توقف وجود أحد الشّیئین على وجود الآخرہ ومثاله قول الشاعر(": 
ا الاوں رت کس ون مت | خاش 
ولا WES yt‏ لولا جسفاه لے شب 
فل سوه شيب الفاغ رجفا الخزين رف فلح جرد لی برا 
هو الدّور المحال. 
الديمقراطية : 
كلمة يُونانية » ومعناها سيّادة الشّعب بارادة الشّعب لمصالح الشّعب بلا تمییز 
ين فاته وآفراده. وتقّابلها الإستقراطيّة . 
الذيناميكا : 


قسم من علم المیکانیکا. یّبحث فی الحّركات الماديّة من جهة علاقتها 
بالقوی التي تحدئها ( صلیبا ). 


(۱) أنظر. تاج الَروس للرّبيدي: ۱۳۲/۲ الجکمة المتعالية في الأسفار التقلیة الأربقة, لصّدر الین 
مُحمّد الشیرازي : هامش (۳۹). 


)۵( 

الذرة: 

هي jel‏ جزئیات pall‏ الکیمائی » وهي سق مُعقد بتألّف من نوّاة مركزيّة 
تقلية ذات مُوجبة مُحاطة باطار من جُزئيات خفيفة ذات شحنة ile‏ تتحرك 
فى مذارات حول النّواة. وتّعرف بالالکترونات والتواة الذرية مُعقدة فى بنیانها 
(الموسوعة فد (GL pc)‏ ۱ 
الذ کاء : 

قالوا : الاس تتفاوت فی الذّكاء كما وکیفاً. ومقال الَھم فى الکم أَنْ یُستوعب 
درُوسه باتقان. ویحسن 7 الحوّار والثقاش والكتابة والخطابة ء ولکنه Y‏ يهتدي 
إلى القیش سبيلاً. ومتال القهم فی الکیف أَنْ یَعمیٰ عن الدّرس كجدي الأخفّش . 
ُا بشبل اليش فهو الُستاذ الأعلم والأقدّر. 
الوق : 

ذکر أصحاب معَاجم القَلسفَة الذوق. وقال بَعضهم : هو قوّة إدراكيّة للطائف 
الكلآم ومخاسنه » وقال آخر: هو المَقدرة على فهم الجميل والقبيح» وقال 
الثالث: أنه القوّة الحّاكمة على القيم الجمّالية . 

وعلئ ai‏ حال فَِنَّ لوق السّلیم غير العقل والعاطفة » GY‏ لعقل ی تطلع إلى 
الحقيقّة. ومن جلها يُحقق ويُحلل ويُنقب. والعاطفة تُوْثَّر المنفعة الخَاصّة, Lal‏ 
الوق السّليم قبينه وبين الحُسن والجمال رَابطة وثيقة وتقاعل وتجَاذب طبيعي 
وفطري, لا يحتّاج إلى درس وبّحث وامعان وتفكير. 


(ر) 
رأس الما : 
وال سمل تقوم على البلکیة الحَّاصة عة لوشائل الإنتاج . 
یرت 
pe 0‏ تم ابیت . 
ومن تعاليم S155‏ أن الحَکیم لا تحزن على مَا قات, ولا یفرح بما هو آت, 


و السّعادة هی الفضلیة . 
الرومانسيّة : 


, والتلقائئة‎ 2 i’ الأدب 5 بالتحدی للمَنطق ‘ 7 يم الحد والح‎ oil 
في یتمیز س‎ 


ویتعلق بفكرة الحيّاة AG,‏ 
(صلیبا). 


الزیاضیات: 
علوم توضوعھا الحسّاب والجّبر والهندسة وتحوها. 


الزرادستيّة : 
دين فارسى قدیم يُنسب إلى زرداشت » والشیء الرّئيسى فيه عقيدة الصّراع 
بين all‏ الخير « مازادو » ly‏ الشّر « آهرمان ». 


الزمان : 

آختلف SI‏ هل الرّمان والمکان حقیقیان أو Lgl‏ لا وجدان الأفی 
ذهن الانسان ؟ ( أنظر قصل افذة على التظر ية (Beall‏ 
الزمانی : 


هو التوجود فی المان, وهو مُضاد للأبدي, لأنّ الزّماني Jai‏ على التغييرء 
والأبدي يدل علئ القّبات . 


) س ) 
السبب : 
ويُطلق عَادة على کل ما لهُ تأثير بجهة من الجهات, والشبب LN‏ شرادف 
للعلّة التي يلزم من وجودها الوجُود ومن عَدمها القدم ء والسّبب الناقص يَلزم من 
عدمه عدم المُسبب» ولا یلم من وجوده الوجود. 


: AM pil 
ستعمل هَذِه الكلمة فی الأدب اللاٌتعقول واللأأخلاق « ومُعظم أنصّار هَذا‎ 
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الا دب یمدحون التناقض والجنون, ويُعوضون على اللاشغور لاستخراج کنوزه.‎ 
US الجامحة والأحلام العَجيبّة » ( صلیبا نقلاً عن‎ LES ویتفننون فى وصف‎ 


اندره بریتون ). 


السَلوكيّة : 

قال الدّكتور صليبا في المُعجم اللسفي : «الشلوكية طريقة Hale‏ ومّذهب 
قلسفي معا فهي Sale‏ لها ُطبق التنهج التجريبي . وهي تذهب قلسني لها 
ترد العمليات الذهنية إلى أسبّاب مادية » . 

وبکلمة أن السَّلوكيّة بطل کل ما هو داخلي , ولا تأخذ الا بالتحسوس العَلمُوس . 
سيبرنتيكا : 

أطلق المُتأخرون هذا اللفظ على مجموع التظريات والاّرامَسات المُتعلقة 
بعمليّات الإتّصال بين أجرّاء الکائن الحی أو أجرّاء الآلة. وأيضاً أطلقوه على 


قَامُوس لبعض المُصطلحَات القلسفيّة ۷ 


الاعمال التقنيّة التّى يتم بها انشاء الات ذاتية الحركة . 


الشيكولوجيا : 


(ش ) 
الشخصانية : 
وتعنى الشّخصانيّة أن القرد هو القيمة المُطلقة والأسمئ والعُنصر الوحی 
لاو کرد وان تصلعته فرق aac‏ الجناعة هلما باه حالف من الارآن . ” 


: Lisl! 

وهو على قسمین: الأول LEN‏ التذهبي, ويُسمَئ أنصّاره الشّكاك 
واللأأدريّين, ويُوجبون الإمساك عن کل حُكم سَلباً وإيجاباً. ان کل قضيّة تقبل 
التدليل عليها للسّلب والإيجاب بقوّة مُتساويّة کما يَزعمُون. 

الشّك still‏ العنهجی أو العلمی » وهو آن يتجرد صَاحبہ من مَعلومّاتہ برغبته 
وارادته. ويشك فبها حتّی كأنّه لا يَعلم شَیئاء وينّخذ من شكّه ها وسيلّة إلى 
التحث والدّراسة العلميّة حتّیٰ يَصل إلى التعرفة الصّادقة وعلم اليقين . 

وبكلمة آن الشّك العذهبی غَاية في تفسه . والشّك العنهجي وسيلة إلى العلم . 


الشنتويّة : 
وهي دیا نة يابانية , والنصر الرّئيسي فيها عبّادة الأرواح المُتعدّدة التي تتتجسد 
في الحیوّانات ULI,‏ وغیرها من ظواهر الطشبيعة. ومن دين الشنتوية أنّ 
العلآقة بين الآلهة والنّاس تحدث عن طريق الإمبراطور الذي يُسمّونه ميكّادو. 
( المُوسوعَة الفلسفيّة السّوفياتيّة ). 


(ص ) 
الضراع من أجل eli!‏ ۱ 
وهو القانون « الغریب» القائل بتتازع البقاء بين الأحيّاء وبقاء « الأقدر 
الأقدر» لا الأفضّل الأكمّل !. 


الصورة: 

ولها معان شتی. وهي عند الفلآسفة جسميّة ونوعيّة plas He gly‏ حَقيقة 
الشّیء وتاهيته ‏ ومن أقوالهم : صُورة الشّيء هي مّاهيته التي بها هو ما هو . ولا 
آن تعطف عليه : الهیولی هي البدن» والصّورة هي الرّوح» وفی ذاکرتی قول 
یلسوف قّدیم:الهیولی لفظ . والطورة معناه. وقال الغلا صدراً فی الأسقار: 
« الصّورة مَا یکون به الشّىء هو بالفعل ». ۱ 


الصوريّة : 
مذهب قلسفي يرمي إلى إنكار النّاحية الماديّة وتأثيرها في التعرفة » ولا عتد 
إلا بالصّور الذهنية . 


إنتقال الشّىء من خالة إل أخرئ, وهو عند (هيجل )من صّميم الوجود. 
والسّبب الْأَوّل لتطوره .( انظر فصل الماديّة الجدليّة ). 


( ض ) 
الضد : 
Vall‏ صفة وجوديّة » يُمتنع وجوده مع وجود ضده المُمانع له کالتّور والظَلمة, 
ولا متنع آرتفاعهُما معا |ذا كان LY‏ تالث كالألوان, ققد يكُون الشّيء لا آسود 
ولا veal‏ بل احتر أو أصقر. وهذا هو القرق بین الضّدین والقیضین, OY‏ 
التقيضين لا جتمعان Vy‏ یرتفعان اطلاقا کالوجود والقدم. 


الضرورة: 
وهی مقابلة للجوّاز, ومُرادقّة للحتميّة . وشبقت الاشارة اه 


الضمیر : 

تکلموا tS‏ 1 عن الميرء ویعضهم عبر عنة بالذات الشلياء وآخر بالقوۃ 
الحَا کمة . LG,‏ بالمّلكة التّى تحدد موقف الانسَان من سلوکه !. MWS YS,‏ 
تقيير للظّلمة ag‏ ۱ 

واي ترا أن الّمير هو تفس الشّعور بالوخز والتأنيب إذا علت ما تندم َلیٰ 
فعله » ونّفس الاحساس بالطّمأنيئة والفبطة إذا فعلت ما تراه ربحاً ونجاحاً ل 
هدًا ونحنٌ على عِلم بأنّه يُختلف تبعا للأشخاص ووجهات النظر» ولكن SFY‏ 
إلى سوّاه. 


(ط ) 
الطفرة : 
أن يتتغير الشّيء, وينتقل من صفته إلى صفة أعلئ بلا مرّاحل تدريجيّة . وگان 
بَظنٌ من قبل أن الطفرة ة بھذاالتعنیٰ مُحال ومع الأّام بين اُٹھا قد خدئت ثت بالفعل ۶ 
قال (رُسل في كتابه الفلسفة بنظرة علميّة : sly:‏ و یت یہ تج 
كفزة من حالة إلى حالة أخرئ بير إجتياز الخالات المُتوسطة 5 بين الطّرفين ١!»‏ 


الطوباويّة : 

تقيض الواقعيّة حَيث تخلق بالخيّال إلى الأوهَام والمثل العُليا کتحقیق السّلام 
لام والتقدم المُستمر والمُساواة الطّبيعيّة ... إلى ما تشتهي الأنفس » وتلذ REN‏ 
من JS‏ شيء في هَذه الحيّاة ASAI‏ 
الطوطميّة : 

أقدّم آشکال الديانات في المجتمع البدائي , وتقُوم (gle‏ عبّادة توع من 

الحَیوانات أو الأشياء أو الظواهر على UT Goll‏ تمد الخّلق بالطعام, ولا تال 
الطّوطميّة مُنتشرة بين القبائل الأصليّة فی ( آسترالیا. وأمريكا الشّمالية, 
والجنُوبية : ومیلیزیاء وبولونياء وأفریقیا). (الئوسوعة الفلسفيّة السّوفياتيّة ). 


il )۱(‏ ژسل فى كتابه القَلسفَة بتظرة علميّة ترجمة الاکتور 55 تجیب : ۲۵۹. 


(ظ ) 
الظاهرة: 
تُطلق على کل ما يُبحث فيه العلم من الحقّائق التُجريبيّة . 
الظاهريّة : 
طائفة من الفقهاء يا خذون بظواهر النّص حتّیٰ ولو خالف بديهة الققل ۔ 
والظاهريّة من الفلآسفّة یُنکرون معنی الجوهر » ویولون : أن الوجُود الحَقيقي 
cid st‏ من الظواهر فقط .(صليبا). 
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(é) 
: العالم‎ 
: وعَالم الطبيعة الأشيّاء الماديّة, والعَالم الاک بر‎  تاقولخملا‎ Jy العَالّم‎ 
الأصمّر : الأرض بكلّ من‎ Stall ) اون له‎ sl) ugg ley الشموات والارض‎ 
. وما فِيها وعلیها‎ 


وأحسّن ما قرأث فی تعریف العبقري أنّه هو الذي يَمكس المطالب 


العقل : ۱ 
نسب إلى أفلاطون وأرسطو الفَرق بين الققل والفکر في oh‏ الأول يَستدل 
ويستنتج » BI,‏ یکشف عن أسباب الظواهر. ونحنٌ لا تجد أي فرق بَینهُماء 
عَلیٰ أنه لا تمرة علميّة لهذا الق . 

والعقلي نسبة إلى العقل , والعقلاني نسبة إلى مَن يُؤْمن بخکم العقل ٠‏ ويُستدل 
به على صحَة العقّائد. ۱ 


العلم : 
° 74 ی 4 ۰ اما 1 
کل من العلم والجهل لا یَحتاج إلى حد, لانه يعرف بمُجرد التصور. ولو 


أحتاج العلم إلى تعریف لوجب التعريف بالعلم . وإذن يُحتاج هذا الثاني إلى علم , 
وهکذا إلى ما لا نهاية . 


مذاهب وم مُصطلحات د فلسفيّة 
Yok‏ 


ملموس. أمَا اللوم المعياريّة هی المُؤلفة من حکٌام إنشائيّة كعلم الم نطق 
والأخلآق والجمال. 


(é) 

الغْائٰیّة : 

ومبدأ BWI‏ هو القول بان کل موجُود سیر إلى غَاية مُعينة ویس الانشان 
وحده کذلك . وهذا المبداً أحد DV‏ علی وجُود الخالق. ویُستی الدّليل الغَائي . 
الغنُوصيّة : 

کلمة bf‏ تطلق على تزعة صوفية تهدف إلى ادراك الأسرار الالهيّة 
مُباشرۃ وبلا واسطة. وفي التوسوعة السَوفياتية أن الغنوصيّة تمزج المَسيحيّة 
بالدیانات الشّرقيّة القّديمة والافلاطونيّة الحديثة والفيثاغورية . 


(ف ) 
الفاشيّة : 


دكمّاتوريّة إرهابيّة تست کنظام فی ایطالیا سنّة ( ۱۹۲۲ م) تم فى ألمَانيا 
ستة(۱۹۳۳م). 


فسیولوجیا: 
علم وظّائف الاعضاء الحيّة. 


فنطاسیا : 
يُطلق هذا اللفظ على IS‏ تخیل وهمي مُتحرر من قيُود الققل, أو على كل 


رغبة لا تستند إلى سَبب مَعقول .( صلیبا). 


الفوضويّة : 

gb‏ المَذهب الفُوضوي في القّرن السابع عشر الميلادي بزعَامة مُفکر 
إنجليزي. آسمه « ونستانلى » ویّرمی هذا العذهب إلى الغاء الدّولة بشتی آنواعها 
ومظّاہرھاء وإيجاد مُجتمع SUE‏ من لقهر والارغام. نا المصّالح العامة فیتول ها 
جماعة من Jal‏ الأمانة والثّفة على غرّار مجالس الحسبة والبلديّة. 
الفیزیاء : 

وعلم الفیزیاء موضوعة المادة الجّامدةء ومن ab gu‏ الحركة والثقل والضَغط 
والحزارة والضّوء والصّوت والکهرپاء. 
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الفيض : 

القیض Go‏ لا ريب فيه, ومّعناه فى غاية الوضوح والبسَاطة, وهو أن لله 
شبحانه وتقالی يُفيض عنه کل الوجُود بإرادته فیضانا مُبايناً لذاته القدسية . وبهّذا 
أنطقت الآيّة : < قُل أله حل K‏ شنء 585 اَلوْجۂ Gil‏ 

وأبئ عض القَلاَسفَة الا إثارة الشّبهات مثل أن الله واحد, والوّاحد لا صدر 
Wie‏ واحد بطریق مباشر علما بأنٌ الصّادرات الّي نراها فضلاً ee‏ غاب ate‏ 
لا تبلغها الاحصاء . ۱ 

ولكى یَُجدوا حلاً ذه المشکلة الشّائكة آبتدعوا فکرة السقُول القشر. 
وستوها بنظريّة اقيض , وخلاصتها بأنٌ الله قد قاض عن عقل واحد فقط , فوجد 
تنائية الامکان بالات والوجُوب بالفیر. وعن هذا الققل قاض عقل oh‏ وعنه 
قاض ثالث ... وهکذا تتابع فیضان العقُول حتی تألفت هيئة من عشرة وزعت 
فيّما بَینھا صنّاعة الکون و خلقه !. 

wold,‏ بأي عقل نفسّر هذه العقول ؟. 

تٌانیاً: تقول القُرآن SU‏ : < اله خَدلِقُ JK‏ شیء وَمُو Ogg gM Las‏ 
ویقول أصحاب هذه التظرية : كلا الله GIS‏ العقل Laid SGM‏ ومّا عداه من صُنع 
العقُول العشر ! فتعالی الله عمًا یُشکرون. ومن هُنا رَفض عُلماء الاسلام هَذا التَوع 
من القیض, وغملوا بالحديث الشریف:«تکلموا فى خَلق الله, ولاً تكلّموا فى 
الله فان الكلام في الله slo ZV‏ صاحبه إلا تحيراً» (۳. ۱ 
NV: ae )١(‏ 
(۲) الأعد:١٠.‏ 


(۳) آنظر. .١ 2٩۲/۱ : StI‏ شرح أصول الكافي : VEV/T‏ روضة الواعظین : ۳۷ء التُوحيد للشّيخ 
الصّدوق : 1۵1 ح ۱. الهداية للشیخ الصّدوق : ۱۶. 


مذاهب ومصطلحات فَلسفيّة 
۲۵۸ 


وَقّال أمير المُؤمنین للا : «قکدوا فى خَلق الله . ولا تُفَکَروا فى ذات Oa‏ 


ب 


م م اس 


0 é ۳ cp ۶ )۲( سر م م‎ ae 
وقَالٌ:« التوحيد الا تَتوهمة » . ای لا تتصوزه بوهمك ؛ لان کل مَوهوم‎ 


م 4 ot,‏ 24 ار ناس 
محدود aly.‏ لا یحده شیء. 


(۱) قريب ین هَذَا العفتی في کتاب الهدَايّة للشیخ الصّدوق ٦:‏ الجامع الطغیر : ۵۱٤/۱‏ ح ,۳۳٣٣‏ گنز 
الگال: 2۱۰3/۳ OV eT‏ تفسير lla‏ : ۱۸۹/۲ تفسير الڈُر السَنُور: ۱۱۰/۲و: ۰۱۳۰/۲ 
كشف الحَقَاء لعجلوني: ۳۷۱/۱- ۰۱۰۰۵ تفسير أبن أبي حَاتّم الازي: 2۸4۲/۳۲ AVON‏ تفییر 
ژوح التقاني للاٌوسي : NORE‏ 

(۲) أنظرء تهج التلآغة : الجكمّة (47۲). 


(35) 

القيمّة الفاضلة : 

هی أصل الِعَقيدَة المّاركسيّة . وخلاصتها أنّ السَلعة من حَيث هی لا قيمة له 
على الاطلای ذهباً كانت أو Lad‏ وم قاس القيمة بعمل الانشان -مفلا - 
قلآدة الدب لا تُندر بالشعر التعروف للذّهب. بل با َبذلہ الصّائعْ من هد في 
صیاغتها , ولکن Lal‏ لا يأخذ قيمة عَمله بالکامل بل َأحذ بَعضھاء وما زّاد 
فهو ارب العمل بلا مُقابل ء وهو سلب وئهب !. 

والملاحظ أن هذه التظرية على عَكس ما يراه العقل, وجرت عليه سيرة 
الغقلاء قِيماً وحَديثاً حَيث یقدرون السّلعة بما لها من فع وقائدة في تنهومهم. 
ولو صحّت ES Ls Loi‏ لكانت الأرض الْمخصّبّة الى تُعطى الكثير 
Jal‏ تسیر آقل من وقیمة من الارض المجدية ای عطی pel‏ العمل 
الكثير. وهكذا شاثر الشلع ووشائل الإنتاج. ٠‏ 
القيّوم : 

هو القائم في ذاته gill‏ في وجوده وجمیع صفّاته عن کل شي». ويس ذلك 
إلا لله وحدّه جل وعرّ. 


)3( 
وهي مَحل DHS‏ من جهات : 
١‏ - هل الموجود واحد. Leg‏ الکثرۃ الب ادية للعيّان الا 
أحوّال وأعرّاض لجوهر واحد يّعم ويشمل العَالم کله وله 
شیء قبله ولا بعده کما يمول المُؤمنون بوحدة الوجود. أو 
هناك قوّة ورّاء لام تباینه في جمیع صفاته كما يقُول 
المُؤمنون بالله ؟ . 
۲ - هل ogo gall‏ الوجيد هو المادة کمّا يقول المَادّيون. 
أو هو الوح LS‏ يقول الستّالیون, أو مُا معا کما يفول 
الرّبانيُون ؟. 
۳ - هل Jol‏ الأشيّاء واحد وهو الهواء كما يزعم 
إنكسمانيس , أو KS‏ يدّعى هرقلیط , أو التراب والمَاء 
والتّار والهوّاء كما قال القدید من ُدماء الفلاسفه ؟. 
الكَلبيّة : 
في الرن الرًابع قبل hall‏ كان في اليُونان فيلشوف يدعي ( انتستائس ), 
وکان یدرس تلآميذة في مکان ¿ أسمه الب الشریع, فأطلق علهم آسم 
(الکلیئین ). وقیل : أطلق علیهم هذا الاسم, لاهم کانوا يَنبحون على فاعل 
الوَذيلّة كما ینب ISN‏ الخارس . 
ومن مذهبهم احتقار التّقاليد والعقائد السّائدة والرأي العَامٌ, aly‏ لا خیر ول 
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سعادة الا" فى الفضيلة . 
وعلی هذا المَذهب ( دیجون ) صاحب القانوس . 


الکمون : 

ey‏ الکمون هو الذي یَقول:کل شيء فيه كل شيء. ویرجع هذا إلى وحدة 
الوجود. 

الکوجیتو : 

إشارة إلى قول (دیکارت ): Bl‏ 
وجُود التفس بفعل من أفعَالها. 


الکیمیاء 4 


تبحث gle‏ الكيميّاء عن خواص المادة وتفیراتها وتأثير العوّامل الطبيعيّة بها . 


4 
0 
۱ 


فكرء إِذن Ul‏ موجود. وهو استدلال على 


(J) 

اللأأدريُون : 

هم الّذین یقولون BAL‏ في الحُكم gle‏ أي شي». لاهم یشکُون في IS‏ 
شَيء وفي أنّهم یشکون. آنظر «الشّك ». 
اللأشعُو 

السَلوك الشعوري أن تفعل عن وعي وقصد. مثل أن تنتقد أن تُقارن أو 
ستقريء وتّستنتج » وما آشبه ذلك. 

أا السَّلوك اللأشعُوري فهو آن تنعل من غير وَعي وقصدہ مثل آن تُدخن 
بخکم العادة أو تنظر إلى الخّلف بتأثير العدوئ أو تدم عدوٌاً جين يُذكر أو تطغ 
علی وعيّك ومشّاعرك حماسة الجمُوع,ء وقالت الآية : (قَالَ رَبّ أَغْفِرْ ِى وَلِأَخِى 
Glas,‏ فی رَحْمَتِكَ وأنت posh‏ أَلرّحِمِينَإِنَّ S851 Soll‏ المجل سَیَالْهُم Cute‏ 
من 35 Hs;‏ فى أَلْحَيَوة M5 al‏ نجزی آلشفترین fall‏ عملوا آلسَيكاتٍ 05 
تَابُوأمِن' بَعْدِهَا وَءَامَتُواإِنٌ HBS‏ من" بَعْدِهَا لَقَفُورُ رُحِيمُوَلَمًا سَكَتَ عَن مُوسَى 
الْقضب أَحَدَ الاح وفی تُسْخَتِهَا هُدى baa‏ لین هُمْ لِرَبَهِمْ يَرْقَبُونَ)' . آن 
مُوسئ 99 ألقئ الألواح (أي الوارة ) وفيها هدی ورحمَة وأخذ برَأس أخيه يَجِدّه 
في سَورّة من سَورَات القضب المُقدّس ... إلى غير HS‏ مما تفعله وأنت لا تود أَنْ 


.124-16١ الأعرّاف:‎ )۱( 
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اللأهوت : 

هو الخّالق, والتاسوت هو المخلُوق. وعلم اللأهوت مُرادف لعلم الک لام 
والرّبوبيّة . 
اللوغس : 

باليُونانية يعني العقل ASI‏ . 


(p) 


مَا بَعد الطْبیعَة : 

يُطلق عليه EVI‏ لمة المینافیزیقا ء وعلم ما بعدالطبيعَة عند أبن سينا هو العلم 
الالهی . 
Goll‏ : 


مذهب من يقُول: SUN ST‏ هي الموجود الوجید ویُفسّر JS‏ شىء بالأسباب 
المَاديّة . وتُقابل المادة المثّاليّة التّى تفشر کل شىء بأسباب روحيّة . 


الماضدق : 

أي ill‏ دق أخذاً من المصداق, وهو الشاهد للصّدق, تتقسم التَاظ 
المَاصّدق إلى كلّية وجمعية ومُفردة, gle Gilt AISI‏ کثیر من الأفراد بلاً حد 
fee‏ الانسان, والجمعية تُطلق على الأفراد المحدودين ہل أساتذة الجامعة 
الأبنانية . والمُفردة مثل إبراهيم وخَليل . 
المَانويّة : 

نسبة إلى ماني القارس . عاش في الرن القالث الييلآدي, وہُنسب ail‏ لول 
بوجُود إلهين إله الور والخیر واله الظّلمة والشر . 

وفي مجلّة الذراسات BIBS‏ تصدر في بيروت الشنَة الرابعة بأعذادها 
BUI‏ المجموعة فى مجلّد واحد ۔مقّال بعنوان مَانی ودینه , جاء فيه : 

Sly اين العانوي هو أحد التوضوعات القامضة في تأريخ الادیان,‎ bp 
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فهمّه لأمر صعب للقّاية... والمّانويّة الوم من الادیان المتروكة dial‏ ول 
أتباع alg‏ 


المُتواطيء : 

هُو اللّفظ الدّال على القدید من الأعيان بعنزلة سوّاء كدلالة الانشان على 
أحمّد وطانیوس. able,‏ المشكك الذي يُصدق علیٰ کثیرِین بالتفاوت کصدق 
اغود عاك وات اجره و ای 
المثالية : 

ENE Sy أقسام , وأهتها المالية لذاتية الى تُنکر الأشيّاء الماديّة,‎ tg, 
الموضوعيّة التي تعترف بوجود الأشياء الماديّة. ولکن تنسدها ورج مها إلى‎ 


Vlas‏ ا 


المُحتمل الأقرب : 
قد یکون للشّىء gil‏ تحتمل وقوعه درجات متفاوتة قربا وبُعداً. فاذا 

أضطررت إلى أحد الأطراف تعين عَليك أن تختار OG‏ إلى قصدك وغايتك - 
مَثلاً-إذا دعتك الحَاجة إلى السَفر وكان الجّو غير مُلأئم » وترددت : هل تسافر برأ 
أو بحرا أو جوا قعليك أنْ تختار Oa‏ إلى السّلآمة فی تظرك ونظر الثقلاء, ولو 
على شبیل الاحتمال الأرجح وهذا الاحتمال ینعی الأخذ والقمل به تام کالٍلم . 

1 
المشاؤون : 

. هم أتباع فلسفّة آرسطو لأنّه كان يُعلّم تلآميذة مَاشیاً۔ 


(۱) آنظر. فصل الماديّة والواقعيّة والمثالِِة . 


مذاهب ay‏ م“ُصطلحّات ۲ فلسفئة 
۳۹۹ 


المُصَادرَة : 
هی الدّعوئ من غير دلیل أو تتخذ الدّليل من عَين الدّعوی. كمًا لو قلت : هذا 
ESI‏ المعروف LBL‏ بين الاس هو من عند الله, لأنّ کتاب اكّوارۃ ينض 


صراحة على ail‏ من عند الله . 


المُفَارقة : 
تطلق هَذِه الكلمة للدّلالة على الاّراء المخالفة للمُعتقدات المَأُلوفۃ » وعلی 
gil‏ لا َعتقدہ صاحبه » ولكنّه يُذافع عنه أمَام النّاس ليُعجبوا به (صليبا). 


المَقولات : 
قَالت المَوسُوعة Bal‏ السّوفياتيّة:«قام آرسطو بخدمَة کبیرَۃ عندما dob‏ 
المتقولآت الفَلسفيّة . ققد رصد عشر مقولآت, وآعتبرها هي الأحوال الوّئيسيّة 
للوجُود, ورَفع LU‏ من Lb‏ أهميتها العلميّة... وهی LIN KS‏ من إحراز 
| معرفة عَميقة بالعَالم المحيط به ». وهی : 
(۱) الجوهر کالانشان والحجر. " 
فد الم وم العدد. 
(۳) الكيف کالحرارة والبرودة. 
)٤(‏ الإضّافة كنسبة الإبن لأبيه . 
)0( الوّضع کالقیام والقعُود. 
WV)‏ وهو نسبة الجسم إلى المكان. 
( ۷) المتی نسبة الشىء إلى الزّمَان. 
(A)‏ اليلك مثل لقُلان مَال. 
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)4( الفعل مثل كسرت القدح . 
( ۱۰) الانفعال قانكسر القدح . 


المَنْمَج : 

فشرت التعاجم القَلسفیّة وغيرها كَلمّة العنهج فى أكدّر من صفحة, idl‏ 
نیمه نحن أن المنهج طریقة مُحدّدة لبحت الموضوع التهود. وأ رتبط 
آرتباطا لا تنفصم عن آتّجاه الباحث وثقّافته وقلسفته. 


المورفولوجیا : 

علم یَبحث فى صُور الأشياء أو آشکالها. وتطلق هه الكلمة فی علم الحيّاة 
على درّاسة الأنماط المُميرّة للأنواع الحيوّانيّة والتباتية . 

فرع من le‏ التفس » یَبحث الخصّائص اللأشعورية . 
الميتافيزيقا : 

مُصطلح يُطلق على JS‏ فكرة أو مَبدأً أو خکم لا یعتمد على الحسّ والتّجربّة 
( أنظر ما بعد الطّبيعّة ). 
ميكانيكا : 

ple‏ قوّانين الحركة. 


(ن) 
الحو المنطقي : 
فرع من علم ما عد المَنطق هتم بدرّاسة العملیّات الحسَابيّة المُؤوّلة 
والمشکلات LAF Sl‏ عن فحص ELA‏ الحسَابيّة.( الم وسوعة القلسفية 
الشوفياتكة). ٠‏ 


الترجسية : ۱ 

نسبة إل رُهرة الترجس . وفي اليُونان أسطورة تقول: أن GB‏ من الفتیان كان 
مُعجباً بجتاله ‏ وفي ذات يَوم رأئ صُورته في التاء, فألقئ بتفسه فيه ليُعانقها, 
فقرق. ولکن الآلهة أخرّجته من التاء. وخولتہ إلى ژُهرةالشرجس. فأطاقت 
ا جسیَة على کل مَغرور. وأن مآله إلى BAN‏ والعتور. 

وقال صلیبا فى مُعجمه : وتُطلق Lane Bl‏ فى أيّامنا على الشذوذ الجنسى 
jen il‏ الترء غَارقاً في عشق ذاته ». ١‏ 1 
النسبيّة : 

أنظر قصل نَافذة على Beall‏ 


مذهب يقيس بالتنفعة . ونحنٌ على هذا المبدأ برط أَنْ ل تکون الم نفعة 
الخَّاصّة على حساب الآخرين , بل نحن لا فرق بين المَنفعة الخَاصّة بهذا الشرط 
وبين المتنفعة tila‏ وأي عَاقل يَشك في أن خير الأقوّال والأعمال aati‏ ؟ علماً 
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SL,‏ الأفضليّة للعصلحة العامة عند التراحم والتصادم ء وعلئ هذا الأساس وجب 
الجهاد بالوح Jul,‏ في سَبيل الدّین والوّطن . 


النقطّة : 

ولها ثلآثة أُقسّام: 

. وهي صقر شيء يُمكن آن یُشار إليه‎ Hol - ١ 

۲ - لا يُمكن الاشارة ها إطلاقاً, لأنها بلغت ALB‏ في الصّغر وتعض 
التعاجم عبر عَنها بجوهر القرد. 

٣۔‏ التّقطة الرّياضيّة ء وهی نهاية الخط . ومن دژوس المنطق الى حفظتها مُنذ 
مسين سئه أو يُزيد: التّقطة طرف الخط. والحّطٌ طرف التطح, والتطح طرف 
الجسم » والسّطح غير مُنقسم في all‏ والخط غير مُنقسم في القرض والعُمق, 
ale,‏ فالتّقطة لا تنقسم طولاً ,29 le‏ ولا Vine‏ الفعل ولا بالقوّة أصلاً. 


التومن : 

يُطلق على الشّىء فى ذاته. وهو الحقیقة المُطلقة الى تدرك بالحدس العقلى 
لا بالتجربة . 
التيرفانا: 

تطلق مَذٍہ الكلمة عند البُوذيّين على الخّير الأعلئ الذي يبلغه الانشان 
برجُوعه إلى المّبدأ الال , وإمحاء ذاته القّردية . وأستعملها ( شوبنهور ) في إنكار 
إرادة الحيّاة إنكاراً تامّاً. 


(ه( 
الهوهو : 

والثراد بهذا هو التعبير عن أن الشّىء هو عَين ذاته, وییستحیل أنْ لا يكون 
wis‏ وال انسد اب للم وتعذّر الحُكم على أي شيء. 

وثقل عن أبن سينا القول Sk‏ الهوهو تُستعمل آیضاً في الاشحاد بين آشنین 
Gag!‏ : 

علم الهيئة قسم من ALS‏ ویّبحث أحوال أجرّاء العَالم فی آشکالها. 
وأأوضّاع بَعضها مع تعض ومقّاديرها. وأبقاد ما بینهاء وحال خرکات الأفلاك 
والكوّاكب.' 

(صليبا نقلاً عن رسّالة أبن سینا). 


الهیولی : 

وهی مُرادقة sole)‏ والجسم القابل للصّورة الجسميّة والنّوعيّة(أي تمَام 
حقیقة الشّىء وماهيته ) (أنظر الصّورة). 

والتقل الهيولآنى مُرادف للققل بالقوۃ الذي ats‏ الصّفحة التيضاء الخَالية ين 
ul‏ , وبتعبير آخر هو الإستعداد المحض لادراك المعقولآت . 


(و) 
الواحدية : 
مذهب قلسفی يفول : أنّ las‏ لالم وتصدره واحد, BEST,‏ القائلون My‏ 
lags‏ بينهم » فقال المَاد يون :هو المَادة. 
وقال المثّالیُون : بل هو قوّة تدرك وتعلم» ولا تمت إلى المادة بسبب . 


وحدة الوجود : 

ومعناها أن الله والطْبيعة بشتی مظاهرها . شىء وَاحد ولا أثتينية he‏ کل شىء 
ينها هو اللہ شبحانه وتقالی عتا تصفون. وأوضح ما قرأث في هذا LAM‏ قول 
طاغور الشهیر : داللہ حقيقة دائمة الاتحاد بشستی السوجودات, وتًتجلی في 
مُختلف مُحتويات الكون, indy‏ مظاهر شتنوعة بدو في أشكّال الطبیعة 
المُتعددة من انسان وحیوان ونبّات وجماد». 


(5) 

السار واليّمين : 

دب التاس في هَذه الأيّام آن َطلقواكلمة يُميني على من يُحافظ على الوّضع 
القائم أيا كان dy vail‏ ماکان علئ ما کان وکلمة يَساري علی من یکُول 
بوجوب التغيير وتجديد إلى الأفضل وال كمل. 

A حُسین أنه قال: اليميني من يُدافع عن‎ abl عن کتاب ألوان‎ day 
ویٔمکن التوفیق بینهما تمّاماكمًا‎ ٠ واليساري من يُدافع عن العدالة اللإجتماعيّة‎ 
.! کالكّوفیق بين العدل والحية‎ 

وهَذا خلط وآشتباه, LANEY‏ هو التحرر والخزية, والیمین جمُود وتقليد, 
GSS‏ يُمكن الجمع بين الضّدّين ؟ وهل الصّراع gall‏ قام بين من صلح ويُفسد 
وما SIS‏ وسَيبقئ إلئ آخر یوم إلا صرّاع بين التفليد الأعمئ وحرّية الفقل 
والفکر؟. 
الیٔوغا: 

LG‏ أو تزعة هندية تقوم على ممّارسّة ترویض النّفس وتّحوّرها من 
الطّاقات والفرائز الحسيّة والعقليّة لكي تصل ژویداً وید إلى الإتّحاد بالروح 
الكونة . 


slow!‏ تعض القلاسقة 


آسماء عض القلاسفة 
أبن باجة : 
من فلاسفة اد یی وهو اونگ موز بحبی , ولد في أشبيلية عَام 
(2۱۱۱۸). 


cenit 


(۱) مُحَمّد بن رُشد (١617-١16ه)(51١١-8١6١٠م)مُحَمَّد‏ بن أححد بن أحمّد بن رُشد القُرطبي , 
الالکي آبو الوّلید ققیه أصُولي .ولد في ث شوّال. وروی عن أُحمّد بن رزق Sindy‏ بن خيرة ومُحَمّد بن 
فرج وغیرهم من القضاة, BB‏ برطبة في ذي القعدة  dy‏ بعقبرة عباس . 

من تضانیفه : المقدّمات لاوائل تب المٌدونة , le‏ والتّحصيل لما في المُستخرجة من الوجیه 
والتعليل فى أزيد من عشرین مجلّدا, مُختصر المّبسوطة . وئختصر مشکل UV!‏ للطحاوي . 

أنظر , الذهبى : سير التبلاء : ۱۱۵: ۰۱۲ ۰۱۱ هرس المولفین بالظاهرية . 

(الضّبى :بفية الثلتسس ۰ء أبن بشکوال : الصّلة ۰۵۱۸ ۰۵۱٩‏ الذّهبى : تذکرة الحفّاظ ۰4/71۵ 
لیافعی : مر آة الجنّان ۲۲۵ /۳. التغرب فی حلی التفرب ۲ آبن الماد : شذرات الھب ۰4/٩۲‏ 
أبن قرحون : الدّيباج ۰۲۷۸ TVA‏ حاجي غليفة :شف الظنون ,۳٦٣‏ ١٤٢۱ء‏ الصميدي :الثجد دون 
في الاسلام ۲۲۰-۲۲۳ البغدادي : قدية cd sell‏ ۳۸۶ ۲/۸۵. 


“$s Sate 75 5 


أبن سين(" : 


قیلسوف قارسی ( ۱۰۳۷-۹۸۰ م). 
أبن طُفیل : 
من فلاأسقة الأنڈلس, ولد في قادس, ومّات في مراکش ple‏ ۱۱۸۵ م. 


أبيقور : 
فیلسوف ۲۷۰-۳٤۲ ( iG gi‏ م.ق . م). 


أرسطو: 
أشهر فَلآسفّة اليُونان ( ۳۲۲-۳۸۲٤‏ م). 


آفلاطون : ١‏ 
قیلسوف يُونَانى کبیر وشهیر( ۳٤۷-٤۲۷‏ م). 


(۱) الحُسین بن سینا( ٦٢۸‏ ۳۷۰ھ)( ۱۰۳۷- ۹۸۰ م ) الحُسین بن عَبد الله أبن الحَسن بن LE‏ بن سينا 
التلخي , تم البخاري . ويُلقب بالشّيخ et I‏ أبو عليٍ قيلسوف . طبيب , شاعر, مُشارك في آنواع من 
و و 0 ح ما 4 ۰ ۰ ۰ 7 4 1 
القلوم . ولد بخرميشن من قرىئ بخارا في صفر » وتوفي بهمذان في رمضّان ( وفي الكامل لابن الاثیر : 
قات بأصبهان في شٌعبان ). 

من تصّانیفه الكثيرة : القانون فى الطّب, تقّاسيم الجكمة » لسّان القرب فى RA‏ المُوجز الکبیر فى 
المّنطق , وديوان شعر. 

أنظر. الذّهبى : سيرالتبلاء ۱۱۸: ۰۱۱ ۰۱۱٩‏ تذكرة طاهر الجزائري: ۲۹/۲ رقم ۸٤ء‏ طاهر 
الجزّاثري : دفتر خرّائن الکتب ٠ / 37 ١79/١‏ رقم ١۷‏ أبن شاكر الکتبي : عیون الوا یخ ١77/1‏ 
1١‏ تراجم الأعَاجم ۰۱۵۰/۲ ۰۱۵۱/۱ ple ۵٩۲۸۵‏ ظاهريّة , طبقات الحنفية ۰۲۰/۲ 
عام ۷۱۲۹ ظاهرية , كتّاب في التراجم ۰۸۱/۱-۸۳/۱عام ۰۷۰۱۳ ظاهرية , کتاب في التّراجم ۲ 
عم £107 ظاهرية . نهرس المُؤلفین بالظاهرية تأریخ أبن أبى عَدسة ۲۷۲: ۳ الصفدي: 
الوّافى ۷۹-۸۷: NV‏ 


آشتاء تعض لاه 
اس اقا مه ۳۷۷ 


آفلوطین : 
عام ۲۷۰. 


آوغسطین : 
ومّات i‏ 


بركلي جورج : 

قیلسوف إنجليزي مثّالی ذاتى ( ۱۷۵۳-۱۸۵ م). 
برادلي ... هربرت : 

فيلسوف ٍْجلیزی( ۱٩۲-۱۸۶۲‏ م). 


برچسون . لوي : 
فیلسوف فُرنسی ( ۱۹۶۱-۸۵۹ م). 


بسکال بلیز : 

فرنسی ( ۱۹۳۲-۱3۲۳ م). 

بیکون فرانسیس : 

قیلسوف إِنُجلِيزي( ۱۱۲7-۱۵۲۱ م). 


مذاهب وم مصطلحات فلسفئة 
۳۷۸ 
و (۱) 
البيروني 0 
مُحَمّد أبو الرّيحان, ولد AVY ple‏ ومّات بخوارزم بفَزنة في أفقّانستان ple‏ 
۸ءء 


توما الا کوینی : 
إيطالى لاهوتی ( ۱۲۷۶-۱۲۲۵ م). 


جرین توماس : 
انجليزي ( ۱۸۳۰ - ۱۸۸۲ م). 


جمیس ولیم : 
lle‏ تفسى آمریکی ( ۱۹۱۰-۱۸۶۲ع). 


)1( مُحد بن أحمد البيروني (نسبة إلى بیرون بالگند)ء الخوارزمي أبو الرّيحان حَكيم» رياضي , 
قلكي , طٔبیب , أديب . لوي . مورخ . ولد بضواحي خوارزم في ذي الحجة وسافر إلى بلآد الهند وتکث 
فيها عدّة سین , و تبحر في الجكمة اليُونانية والهندية وتخصص بأنواع AIH MAM‏ في رجب . 

من تصّانيفه الكثيرة :( قال یاقوت في مُعجم الأدباء : وأما ساثر كُتبه في علوم الجوم Re Gly‏ 
والعنطق والجكمة فانها تفوق الخصر , ثم قال : رأيت فهرستها في وقف الجّامع بمرو في تحو السّتين 
ورقّة بخط مکتز . 

وال البهقی : رادت تصّانيفه عَلیٰ حمل بعیر) الآثار الباقية عن القرون الحَالية, مُختار الأشعار 
والآثار ‏ مقالید Selle‏ وما يتحدث في بسيط SI‏ 5 الصّيدلة في الطب والجماهر في تعرفة الجواهر . 

أنظر . خ (فهرس الُؤلفین بالظاهرية ) ط ( أبن أبي أصيبعة : عیون الأنباء ٠۲:۲٢‏ ۲۱ء ياقوت : 
مُعجم الأدباء ۰ ۔ ۱۷:۱۸۰ أبن الأثير :لباب ۰ ۰ أبن العبري : تأريخ مُختصر الدّول 
Yt‏ ۵ التيهقي : تأريخ حُکماء الإسلام ۷۲-۷۶ السَيوطي : بُغیة الوعّاة ۰۲۰ ۲۱ء حَاجي 
خَليفة : کشف الظنون YEO ۰۸۱۰۷۹۰۷۰ ۰٩‏ 


أشمّاء ى 5 at Ss‏ 
نس إلقلا سفة ۳۷۹ 


ديكارت : 

فیلسوف فُرنسی ( ۱۱۵۰-۱۵۹۱ Ap‏ 
دیموقریطس : 

فیلسوف مادي يُونَانى ( حوّالی ۳۷۰-۰ ق.م). 
ديوجين الكلبي : 

فیلسوف شّهيرء عاش فی أثيئًا( ۳۲۳-۶۰۶ ق.م). 
ديوي جون : 

قیلسوف أمریکی ( ۱۹۵۲-۱۸۵۹ م). 


فیلسوف إنجليزي ( ۱۹۷۰-۱۸۷۲ م). 

روسو جان جاك : 

فرنسی ( ۱۷۷۸-۲ م). آشتهر کیلسوف وغالم اجتّماع . 

زینون الأیتومی : 

مُؤْسّس المقدرسة الٌواقیة, ,لد فى أكتيوم بقبرص ( حوالي ۲٦٢-۳٣٣‏ ق .م). 


سارتر جان بول : 
فُرنسى ولد سنة 0 کاتب وفیلسوف وجودي. 


سبنسر هربرت : 
فیلسوف انجليزی شهیر ) ۱٩۰۳-۱۸۲۰‏ ۸). 


مذاهب وثصطلحات Baul‏ 
۳۸۰ - 
۲ )0 
الزازی''': 
آبو بكر مُحَمّد بن زكريا الرّازي ولد في الّيء وتوفی ٩۲۳ ple‏ أو ٩۳۲‏ م. 
طبیب وفیلسوف وعالم ريّاضي . 


(۱) مُحَّد بن زكريا الرٌازي ۰( ۲۵۱-۳۱۳ ها( ۸۱۵-۹۲۵م) آبو بكر : یلسوف من الأئمّة في صناعة 
الطّب . من أهل الرّي . ولد وتعلم بها . وسافر إلى بغداد بعد سن الّلائین یُسمیه ES‏ اللأتينية ) رازيس 
( 1302205 ) أولع بالمُوسيقئ والغناء lily‏ الشّعر. في صغره. واشتغل بالشیمیاء والكيمياء . ثُمّ عكف 
عَلیٰ الطب والقَلسقة في كبره . .فتبغ وأشتهر .وتولی تديير مارستان اي تم ريّاسة أطباء البيمارستان 
الثقتدري في بغذاد. قال أحد مُعاصريه : کان شیخا کبیر الرّأس, مُسفطه . وان led‏ في مَجلسه 
ودونه تلآميذه . ودونهم تلآميذهم , ودونهم تلآميذ خر فیجی التریض فیذکر مرضه لأُوّل من یلقاه. 
فان كان عندهم علم ولا تمداهم إلى غيرهم . فان أصابوا Vy‏ تكلّم الرّازي في ‏ . وعمي في آخر 
عمره. ومّات ببغداد . وفى Ze‏ وقاته خلاف. بین تیف و ۲۹۰ و ۰ لا تضانيف . ستی أبن أبى 
أصيبعّة منها ۲ كتاباً ورسّالة . ١‏ 

الحاوي -خ ( في صنّاعة الطّب, وهو أجل كّتبه. درجم إلى اللأتينية وطبع فبهاء و الطّب 
التنصوري -خ ( طبع باللأتينية , و) الفصُول في الب (ويسمئ ) الٹرشد -ط pt)‏ في مجلّة معهد 
التخطوطات . و ) الجُدري والخصبة _ط ( و ) بره السّاعة -ط ( رسّالة . و ) الكّافي -خ ( و ) الطّب 
التلوكي -خ (و ) مقّالة في الحصی والكلئ والمتانة be‏ (و ) الأقرباذين -خ )9 ) تقسيم al‏ -خ (و ) 
التدخل إلى الطّب -خ ( و ) خوَاصّ الأشيّاء -خ ( و ) SUN‏ في علم الطّب -خ ( و )الب اه ومتافعه 
ومضّارہ ومداواته -خ (و ) سر الصّناعة -خ ( طبعت ترجمته اللاتينية باسم ) الأسرار ( و ) أسئلة من 
الطب -خ ( و ) تلخیص کتاب جالینوس في حيلّة البرء -خ (و) منّافع الأغذيّة وفع مضارها ۔ط ( 
وكتاب ) الفقراء والستاکین -خ (و ) جراب المُجربات وخزّانة الاطباء -خ ( و ) الخواص -خ (رسالة. 
و )مقالة في التقرس -خ ( و )الولنج -خ(و ) مجموع رسّائل -ط ( نّشرته الجامعة المصريّة, یت 
علی ۱ رسّالة , وکتاب ) من لا تحضره الطبیب -خ ( بالتدينة . وفي مكتبة Marciama‏ بالبندقية . 
تجموعة من ) رسائله ( في الطّب ) رقم ٤١‏ - ۰۱۰۷ ۱۵۷) لم يسع وقتي لَحصها . وللد کتور داود 
الجلبي المُوصلي کتاب ) مُحَمّد بن زکر یا الژازي. 

Bal‏ روح المقاومة التغربیة . رسّالة طبعت في ۱۸ بونیو ۹ وأحمّد زیاد. في الیلم ١6‏ مُحرم 
٣۳‏ والیلم ۲۰ أغسطس ۱۹۵۸ وأنظر هامش She‏ بن عبد الله . 


A. 


قیلسوف هولندی يهودى ( ۰-۱۱۳۲ .)۱٦۷۷‏ 


ستیفنسون تشارلس : 
فیلسوف آمریکی ولد سنّة NGA‏ 


فیلسوف بُونّانی کبیر وشهیر( ۳۹۹-۶۳۹ ق۰ع). 
شوبنهور : 

فیلسوف معروف أَلمَانی ( ۱۸۱۰-۱۷۸۸ ق.م). 
شیللر : 

شاعر وقیلسوف أَلمَانی ( ۱۷۵۹ -۱۸۰۵ع). 


a هل‎ 


سیسرون : 
فقيه وسيّاسى وفیلسوف رومّانى EYL VV)‏ ق.م). 


صدر الدين الشيرازى : 

ويُعرف بالملأصدراء إيرانى BG‏ ۱۰۵۰ ه. 

طاليس الملطى : 

اول قیلسوف أفريقى قدیم من النّاحية Su UM‏ (حوالى ۵1۷-7۲4 ق.م). 


الطوسي : 


ft ole a ۴‏ وہ 
YAY‏ مذاهب ومُصطلحَات فلسفيّة 


Ae ۱۲۷۶-۱۲۰۱ والیاضیّات(‎ 


آبو نصر مُحَمٌّد بن مُحَمّد بن طرخان من عظماء الا سفة, ترکی ( حوالی عَام 
۲۳۹-۹ ه). 
فشته : 


فیلسوف أَلمَانی ( ۱۷۱۲ -۱۸۱۶ع). 

فیثاغورس : 

فیلسوف Sli gt‏ آزدهر حوّالی عام ۵۳۰ قبل المیلاد. 
كانت : 

قیلسوف وعالم hall‏ ( ۱۷۲۶ -۱۸۰۶ع). 
فیلسوف قرنسی ( ۱۸۵۷-۱۷۹۸ م). 


کیرکچارد : 
دنمارکی ( ۱۸۵۵-۱۸۱۳ Ap‏ 


لوك هون : 
فیلسوف cole‏ انْجليزي( ۱۸۰-۱۷۳۲ Ap‏ 
لیینتز : 


stall‏ ( ۱۶۲ -۱۷۱۱ع). 


elas‏ بَعض الفَلآسفّة 
کے قوب مت ۸۳ 


ماخ : 

تمساوی( ۱۹۱۱-۱۸۳۸ م). 

مارکس : 

ولد فى مَدینة تریر بالعانیا سئّة ۱۸۱۸ م وتوفی بلّندن ۱۸۸۳ 
مل ستیورات : 

ْجليزي ( ۱۸۷۳-۱۸۰۲ م). 


ما جيمس : 
آشکتلندی( ۱۸۳۹-۱۷۷۳ م). 


ماکیافیللی : 
مُفکر إيطالى ۱۵۲۷-۱۶7۹ م). 


نيتشه : 


۱۹۰۰-۱۸٤٤ ( gall‏ م). 


عالم طبيعة انجلیزی ( ۱3۶۳ ۔ ۱۷۲۷ م). 


هامیلتون : 
قیلسوف آشكندري( ۱۸۵۱-۱۷۸۸ م). 
قرقلیطس : 


يُوناني آزدهر حوالي ق.م. 


مذّاهب وتصطلخات Bink‏ 


YAS 


2 
إنجليزي( ۱۸۹۵-۱۸۲۵ م). 


الغزالي : 


أبو خامد مُحَمّدء فقیه وفیلسوف مُتصوف ( ۱۱۱۱-۱۰۵۹ م). 


هویْز توماس : 
اْجليزي( ۱3۷۹-۱۵۸۸ Ap‏ 


(۱) مُحَمّد بن مُحَمّد بن مُحَمّد بن آحمد الطّوسي الشّافعي , التعروف بالغزالي( زین الدّين, حجّة 

الاسلام. أبو حامد ) حَكيم . مُتكلم فقيه . أصُولي . صُوفي ‏ مُشارك في آنواع من الوم . 

ولد بالطابران إحدئ قصبتي طوس بخراسان. وطلب الفقه اتحصیل القُوت . ثم آرتحل إلى أبي 
صر الاسماعيلي بجرجان, تُمٌ إلى إمام الحرمين أبي المقالي الجويني بنیسابور . فاشتفل عليه ولا زمه 
ثُمٌ جَلس «al J‏ وحَضر مجلس نظام الملك » فأقبل عليه نظام الملك . فعظمت منزلة الغرالي . ودب 
للتّدريس بنظامية بغداد . تم آقبل علی العبّادة والسّياحة . فخرج إلى الججاز فحج» ورجّع إلى دمشق 
فاستوطنها عَشر سيين , نم سار إلى القدس والااسکندر یت عاد إلى وطنه بطُوس . تِن لوزیر فخر 
لین أبن نظام الملك طلبه إلئ نظامية نیسابور فأجاب إلى دَكَ, ثُمٌ عاد إلى وطنه . وأبتنئ إلى جواره 
خانقاه للصوفية ومّدرسة للمُشتفلین ولزم الانقطاع ۰ وتوفي بالطایران . 

من تصّانيفه الكثيرة : إحيّاء عُلوم الدین : الجصن الحصین في التٌجرید والتوحيد. تهّافت 
القلآسقّة ,او جیز في فروع الفقه الشّافمي , والمُستصفئ في آصول الفقه. 

(الاّھبی :سير NS‏ ۱۲:۷۵-۸۱. أبن الصّلاح : الطبقات ۲۱/۲۲ متاقب الشّافمى وطبقات 
أصحابه من تأريخ gana‏ ۱۸۱/۲-۱۸۷/۱. آبن عبد الهّادي : كتاب في ANF‏ الإجال ۲ /01. 
أبن هداية: أسماء الرّجال الاقلین عن الشّافعي أو المنسوبين إليه 14. فّهرس المُؤلفين 
بالظاهرية ) ط ( أبن خلکان : وفيّات الأعيّان ۱:۵۸۱-۵۸۸. السبكى : طّبقات الشّافعية ۱۰۱-۱۸۲: 
٤ء‏ أبن الجوزي : المُنتظم ۸۹ء أبن الأثير :لباب ۰ء أبن الستاد oli‏ الّھب:۱۴. 


اخحاء یش الام هت تس تسس ۲۸۵ 


هوسول ادموند : 
glall‏ ( ۱۹۳۸-۱۸۵۹ م). 


هیجل : 
فیلسوف أَلمَانی شھیر( ۱۸۳۱-۱۷۷۰ م). 


هيوم ديفيد : 
آشکندري( ۱۷۷۹-۱۷۱۱ م). 


یاسبرز کارل : 
lal‏ ولد سَنة ۰۱۸۸۳ 


الفخارس الفنيّة العامة 


ob ve -\ 


۲- فَهْرَس الأحادیث 


we -¥‏ المصادر 


البقرة 
[slay‏ بتکم إن SK‏ صَدِقِينَ» 
«وعا alk‏ 6 وَلَكِن انوا آنشسه يَظَلِمُونَ» 
رين Goal‏ كََرُوأ آْحَيَوةٌ BAI‏ وَيَسْخَرُونَ» 
إن أَعلَم cad‏ آلشتوّت والازض » 
<الَذِينَ يُؤْمِنُونَ بالقیب 4 
<قال أَوَلَمْ ooh J on‏ نکن Stab‏ قلبی > 
<وَإِذْ قال إبْرَهِيمٌ رَبَ آرنی کیّف تخي لنزتی» 
«أفلاتغقلونَ » 
<وآن تَختُزا 2551 580 cs‏ > 
coal 54)‏ خَلَقَ لَكُم ما فى الأضٍ جییفا» 
Saal ty>‏ عَامَنُوأ Guill‏ ادوا والنْضزی» 
Leds ahi Gk»‏ الا ژشتها» 


۱۳۶ 
۱۳ 
۱۳۲ 
۱۳۲ 
۷ ۳ 
۱۸ 
۱۰۸ 
or 
19 


ii ۳ ob 1 مذاهب وم‎ 


۳۹۰ 


a_i)‏ رَقَمَهَا الصّفْمَة 
آل مرلن 
iy‏ تحآجون Lad‏ لَيْسَ لَكُم به‌ی عِلع 4 ٦٦‏ ۳۲ 
« َلك من أمنبآء أَلْقَيْبٍ وجیه AY‏ 1 ۱۳ 
<ویٹفگژونَ فی خلق أَلسّمَوَتٍ والازض ربا NAN‏ ۱۳۸ 
<قاثرا یه الله jab‏ وحن آغنیاء» ۱۸۱ ۱۳ 


es‏ ہو 


<يَؤم dod‏ كل تفس شاعملث من خُر شُخضڑا) ۰ ۳۰ ١ه‏ 


النساء 
«وسلاً Ga tad‏ ومُنذرین لثلا يَكُونَ لاس عَلَى الله ٠٦١‏ ۲۱۸ 


«من aks‏ سول فقذ pub‏ أللّة» ۰ ۲۱۷ 


للهائدة 
«وقالب gall‏ 4 یله مَغْلُولَة SHE‏ آندیهخ وَلُِنُواه ‏ 4+ ۱۳۹ 


«من قتل تسام بغیر تفس أؤ فَسَادٍ فی الأزضِں » ۳۲ ۹٦‏ 


الأنعام 
dae piel ahty‏ يَجْعلُ رِسَالتَهُ» 14 ۲۱۷ 
«لن تبون لا لظن زان هُمْ إلا يَخْرْصُونَ » ۱۹ ۳۰ 


(أفلاتتفگرون » 8° ۱۳۰و ۱۵۷ 
«من ste‏ با لخستة فَلَهُو غشز آنقایها » ۱1۰ 0۹ 


فَهْرّس الایّات 


3 a 24 4 0 sak ۰ La 0200 
» بِجَنَاحَیه‎ Jabs pth فی آلازض فلا‎ BTS <وَمَا من‎ 


الأعرّاف 
(قَالَ زب آغفز لی وَلِأَخِى Hay‏ فى رَحْمَتِكَ » 
«أوَم يَنظرُوأ فى مَلَكُوتٍ ألسّمَوَتٍ وَآلأضٍ 4 


الأنفال 


e‏ شتچیبوا له وللوشول إا 


۱٥١ ۔٠۰‎ 


\ov 


۱۸۵ 


8 شَر ألدّوَآبَ عند الله الم cea‏ ألْذِينَ i shined‏ ۲۲ 


التوبة 
یرِیشون أن يفوأ نُورَ اللہ بأفّمهن» 
وئس 
gall oe il uy ‘hast 41> 7‏ شیک 4 
71 کان الاش Ban's UII‏ فَاحْتلَُوأ» 


ر pS‏ ولا أَدْرَلكُم به » 
Sally‏ ءَاحَتُوأ L865‏ يَتقُونَ لَهُمُ المُشزیٰ فی ألْحَيَوةٍ » 


۳۲ 


۱۰۷ 


مذاهب وم مُصطلحات ۳ فلسفلة 


۳۹۲ 
الآية رَقَمَهَا  daniel‏ 
الرمد 
at iy‏ لق کل شیء وَھُو ألْوَحِدُ الق » Yov ٦‏ 


"٥۹ ءَاحَتُوا وَعَمِلُو آلصّدلِحَتٍ طوبی لَهُمْ»‎ Sealy 


إبرلهييم 
ئت KUT‏ جيزم ان 41485 0 ۲۰۷ 
الحجر ۰ 
الإسزد 
<قل لو کان فى الأرضٍ ملک بنشون مُطملِيِین) ٩۰‏ ۳۸ 
Sp‏ هذا لزان یھی abl‏ من أَقْوَمُ وَيْبَشِرُُ» ۹ ۹ 
«ولائبزّز 152385 إنّ الْبَذِرِین كَانُوَأ ٳِخْوَنَ 4 ۹۔۷۷ ۱۹۳ 
Sly»‏ كَرھُتا 5 pile‏ وَحملْتَهُم» ۷۰۶ ۸ و ۱۷۱ 
stags)‏ 
لو كَانَ فیهماً Spite‏ إلا الله دا » 1٤ vy‏ 
١‏ فَاسْتَجَبْنَا لو وَوَهَبْنَا لو يَحْيَى وأضلخنا له ززجه» .۰ ۷۷ 


<وَسَخُرْنًا مَعَ 55515 آلجبال مُسَبَحْنٌ ae‏ ۷۹ ۱ 


فَهْرّس الایّات 


۲۱۰ ۰۰ do hts الله‎ fy ألشاغة اي لا یب فیها‎ hyp 
SS فی آله قير علم»‎ duet من‎ ntl وین‎ 
۱۹4۸ \\ abel عَلَى حرفب فان‎ a «ومن لاس من يَعْبْدُ‎ 


«#وحلق big‏ ْقَدرهو تقدیزا » ۲ ۳۳ 


(إِنْ هُم الا کالانعم بل Gales‏ سَبيلاً» 1 ۳۹۰ 


يَوم لاتق مال ولا بَنُونَ » ۸۹ of‏ 


التحل 
Ss‏ | | حَامدَة > رز bas‏ .6 
«ونزی الجبال تَحْسَّبْهًا جامدة وهی تَعُر 52 € AA‏ ۰ و ۸۵ 


«فقال bay al‏ لع baad‏ بوى وجك من سیم با ۲۲ YA‏ 


«قالث Tes‏ تیا gat Gait‏ مَسَكِتكُم » ۱۸ ۳۸ 
Caley‏ منطق لیر > ۱۹ ۳۸ 


wg, Ka) 
۲۰۷ ty زلا»‎ Calas وَمَا‎ oh as «وتلك الانکل‎ 


مذاهب ومصطلحات فَلسفئة 
ata nce ۹۴‏ و 


الآية رقهقا اصْفْحة 
لزوم 
<وَهُوَ SIAN Its coal‏ كُمٌ يُعِيدُهُو Gaile Sal phy‏ ۲۷ ۳۹۹ 
فَأْقِمْ وَجِهَكَ لوين حَنِيقًا ِطرت اله 2 ۹ 
gal Eyai>‏ من call‏ 845 ¢ میت من gall‏ » 4\ ۱۸۲ 


و 


bea 
۸٦ 2 » وَيَعْلم‎ Gaal [Sits آلشاعة‎ tle sine aif إن‎ 
۷" ۱۱ من ثونه‌ی»‎ Qual «فذا $18 له ارُونی حَادّا خَلَقَ‎ 


«وإن هَن Hal‏ خلا Ga‏ 455 4 ۲۸ 
uly‏ يَخْشَى aif‏ من عباده الْعْلمتوٌأ» ۹ ۸۱و ۲۱۲ 


VA ۲۸ CES GES i «زمن لاس وَآَلدُوَآبَ‎ 


يس 
5 وه 007 8م 5 

\AY ۸۰ جَعَلَ لكُم 35 آلشجر اَلأحْضَرِ تاژا»‎ coil 

«وضرب نا مَثلاً ونسی خَلْقَةُو قال من يُحي 4 NEN‏ ۶ 


7 وَلَيْسَ call‏ خَلَقَ السُمَوَتِ 4055 ۸۱ ۷۳ 


o 


ص 


إن هو لا 353 لح امین SLi Sally‏ بغة جين 4ه ۸۸-۸۷ ۲۱ 


فَهْرّس الآیّات 


lad الآية‎ 
وَجِدًا» 4 -ه‎ GH) GIT كََابٌ أَجَعل‎ gone ay 


oF 
7 : 7 ٤ 
W لا ألمَُقِينَ)‎ ae َحْضُهُم لبخض‎ piles «الاخلاء‎ 


الجالية 
Sassi‏ من S651‏ هو قوله aks‏ له » ۲۳ 


الحجرات 
Sp‏ أَكْرَمَکُم عند الله أثقلكم) ۱۲ 
le»‏ لنش Salle Gy‏ مِن 4S‏ ۲ 


3 
8 Cal من بل‎ al Lil «وَنْضْ‎ 


الذلرياس 
«والشماء بَتَينَهَا wh‏ وا لَمُوسِعُونَ » ۷ 


on 
۳۹ 4 وآن لیس للانت نسنن الا ما سعی‎ < 


۳۹۵ 
ل 36 - = 
۱۳۸ 


۸ 


Vu 


۵ و ۲۱۸ 


۱۹۷ 


۱۷ 


۳۹۹ 


الاية 
الرحمن 
ay‏ جَزّآء آلاخسن إلا آلإِحْسَن» 


الملك 

» فن آضخب الشعیرِ‎ UK ما‎ Jats gf نَسْمَعٌ‎ US gly 
هود‎ 

یلم مَا Soden‏ ما ین لو عَلِيمُم بذّاتِ 4 


الحاقة 


«فلا اشيم پتا تْصژون وَمَا لاْبصیژون» 


satay 
«بل انس علی تطیبوی بصیزة»‎ 


العلق 
الى عم بالقلم ple‏ آلرنشن ما لم eis‏ 
Lily‏ پاشم رَبك call‏ خَلَقَ » 

+ (Baal ١ا٤ أن‎ Gab ع آلانسنن‎ Ly <کلا‎ 
» بالقلّم‎ le coal 5 5581 ots LT 


1 


\of 


VW 


۸٦ 


۱۰۸ 


۱۰۸ 
۹و ۱:۸ 
۱۰۱۳ 

۸ 


۳۹۷ 
Raita) lad} الآية‎ 
الزكزلة‎ 
۲۳۲ ۷ 4 ون یَختل‎ 98.55 BE 355 مثقال‎ Jats ad 


المڈثر 
«فقال إن دا الا سخر يؤْكْرُ » ۲4 
جکلا ی ysis‏ فتن sla‏ 43585 00 


٥ 
۳ 


فَهْرَس الْأحَادِیث 
طزف الحدِييك 
أصل sins‏ الققل 
كان في طعامه لا يرد توجودا Vy‏ یتتکلف مفقوداً 
ألا ون ٍمامکم قد آکتفی من دُنياه بطمریه 
تکلموا في خَلق اللہ ولا تکلموا في الله 
path‏ بعجائبٍ تدبیره للاظرین. والبَاطِن بجلال عرّته 
ما خَلقتُ خَلقاً أحبّ إلى منك 
صف نا العاقل؟ هُو الذي Kats‏ الشيء مَواضعة 
الایتان عَملٌ كُلّه 
الایمان عَمَل AK‏ والقول بَعض ذلك العمل 
لزیتان عمل eB‏ ولا یمان بلا عَملٍ 
رفع عن dad al‏ الحْطاء lay‏ 
إن الله أحتّج عَلیٰ النّاس با AGT‏ وعرّفهُم 
الضّرورات تثبیح التحظورات 
العقود تتبع القضود 
لا Jas‏ مال آمریء الا عَن طیب نفسه 


الطْفْحة 
۰ و ۷۵ و ۸۱ 
۲۳ 
۲۳ 


مذاهب وتصطلحات فَلسفيّة 


طرف الحَدِييف 
لا تنسب لسّاكت قول 
الاس مُسَلطُون عَلّیٰ آموالهم 
المُقاملآت طلق الأصل الإٍبَاحة -حَتّیٰ يرد النّهي 
کل مَا حكم به العقل يَحكم به الشرع 
یا أحنف, IS‏ به وقد سَارَ بالجيش الذي لا Sub DSS‏ 
الاس pg‏ أحرّار, gS‏ سواء تَمَامَاً كأسئان المُشط 
کاد الققر آن يَكُون كُفرَاً 
الفقز الموت الاکیر 
السَاکت عن Gal‏ شیطان أخرّس؟ 
أفضّل الچهاد Juz TAK‏ عند إمام جاثر 
من زأی سُلطاناً جَائراً مُستّحلاً لحَرَام الله 
أعلّم lil‏ من جمع علم انلس إلئ dale‏ 
إذا وقع الذّباب في إناء آحدکم فليتغمسة 
إتّما أهلك النّاس العجلة. ولو أنّ النّاس تثبتوا لم يَهلك أحد 
أي شيء يدخلني الجنّة؟ فقال YU‏ تَفضب 
تجرع القيظ AG‏ لم أر جُرعة أحلى منها عاقبة 
إن لم تكن حليماً فتحلم i Sy‏ مَنْ as‏ 
دَاويت المرضی فشفیتهم بإذن اللہ وأبرأث الأكمّه والأبرص 
حدّث المرء ہما لآ Galt‏ فان لآق له فلا عقل له 


= 


)15 گان یوم القِيَامّة جمع الله النّاس فِى صَعيد واحد 


۳ 


هرس الأحَاِیث 


ف الحَدِيف 

إذا حكم الخاکم فإجتهد ثُمٌ أصَاب فله أجرّان 

ما خَلقتُ خَلقاً أحبٌ i)‏ منك. بك أثيب. وبك أعاقب 

لكلّ شيء Tales‏ ودعَامّة المُؤمن عقله 

dhs‏ أنطوئ العالّم الأكبّر 

أغرف نفسك 

كلكم SK, el‏ مسئول عن رَعيته 

المُؤمن(أَخُو المُؤْمِنِ) کالچسد الواحد 

إذا سقط مِنة شَيءٌ تداعی سائژ الجسد 

الوم أَخُو المُؤمن کالجسد الواحد. إذا أشتکیٰ شیناً منة 
العُؤْمِنُون في تباژهم. وتراحُمهم. وتعاطفهم گمگل الجَسّد 
نما دماؤگُم وأموالكُم علیکم حرام 

مَن آحتکر طقاماً يريد به الغلاء فقد بريء من اللہ وبّريء الله منة 
Jacl‏ لثنياك کانک تعيش (aul‏ 

الم مقرُونٌ بالعمل: فقن عَلم عمل 

5 الدّين مَعرفتة, JUS y‏ معرفته التصديق به 

Bay على مُحقد أمینك على‎ aad afl 

إِنّ وليّ محمد من آطاع ألل. وإِن عدت أحمته 

وألله ما شیعتنا إلا من أطاع اللہ 

فکژوا في خلق اللہ ولا Ly SEG‏ في ذّات الله 


N 
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۳۳ 
۲۷ 
۲۷ 
۲۷ 
YoA 
YoA 


فهر س المصادر 


. القرآن الكريم , کتاب الله تبارك وتعالئ الحيّ الوم‎ .١ 


حرف الألف 
۲ . أضواء البيان في تفسیر القرآن لمحمد بن الأمين بن محمد المختار بن عبدالقادر الشنقيطي . 
۴ . أضواء على المسيحيّة لمُتولي يُوسف شلبي . 
٤‏ الإقناع في حل ألفاظ أبي شُجاع للشّربيني الخّطيب القاهري الشّافِعي . 


حرف الباء 

۵ . بحار الأنوار الجامعة لدرر آخبار الأئمة الأطهار . للعلامة محگد باقر بن محگد Gis‏ 
المجلسي (ت ۵۱۱۱۰ ق). تحقّيق ونشر : دار إحياء الّراث , الطبعة الأول -بیروت DENY‏ 

. البداية والنّهاية . لأبي الفداء إسماعيل بن كثير ال مشقي . تحقیق :عليٌ شيري . دار 
الکتب العلمية , الطّبعة الخامسة , ( ۱۶۰۹ ) ه. مطبعة السّعادة مصر عام ۸۱۳۵۱. 

۷. البداية والنّهاية . محكد بن عبدالحر الكناني (ت ۱۳۱۳ ه). طبعة القاهرة ( ۱۳۵۱ - 
(A ۸‏ . 

۸ . البيان . محمد بن جمال الدين مكي العاملي المعروف بالشهيد الأول . طبع مجمع 
الدّخائر الإسلامية . 


مذاهب وم مُصطلحّات ۲ فلسفتة 


حرف التّاء 

4 . تأريخ بغداد, لأحمد بن gle‏ الخطيب البغداديّ , طبعة دار السّعادة مضر . 

۰ . تأريخ أبن خلدون . المسمئ الٹّاریخ أو العبر وديوان المبتدأ أو الخبر . عبد الّحمن بن 
محمد المشهور بأبن خلدون (ت ۸۸۰۸), طبعة دار الكتاب العربيّ بيروت ۱۹۷۱ ه. 

۱ . تأريخ دمشق. حمزة بن أسد القلانسي (ت ۵۵۵ ه). طبعة بيروت عام ۱٩۰۸‏ م). 

AY‏ تأريخ دمشق , علي بن الحر بن عساكر ( ت : ۵۷۱ ه). طبعة دمشق ۱۹۵4-۱۹۵۱ م. 
طبعة ( ۱۹۸۲ م). 

۳ . تأریخ الطّبريّ تأریخ الأسل والامم والملوك لأبي جغفر محمّد بن جرير ell‏ (... - 
۰ تحقیق محمّد أبو الفضل إبراهيم دار المعارف القاهرة ( 197٠‏ م) طبعة اوربا. طيعة 
الاستقامة مصر . 

۶ . تأريخ أبن عساکر ( تأريخ دمشق ). الأجزاء التي حققّها المحمودي . ترجمة الامام علي 
والامام الحسن والامام الحسیٰن . 

۵ . تأریخ اليعقوبيّ . أحمد بن أبي یعقوب بن جعفر العبّاسي المعروف باليعقوبيَ , طبعة 
inl‏ الأشرف ۱۳۵۶ ۸. 

1 . تأریخ اليعقوبي , لابن واضح . طبعة دار صاور بيروت . وأيضاً النُجف . 

۷ . تحفة الأحوذي بشرح جامع sda SI‏ « لعبدال حمن بن Mase‏ حیم المباركفوري 6 طبع 
سنة ( ۱۲۸۲ ه) . دار الکتب العلمية . 

۸ . تحف العقول . لأبي محمد الحسن بن gle‏ الحرّاني المعروف بأبن شعبة . مؤسّسة PAN‏ 
الاسلامي - قم . الطبعة الانية ۱2۰۶ ه. وانتشارات جامعة مدرسین . وطبعة دار إحياء اشراث 


العربي ٦ھ‏ 
٩‏ . تفسیر روح المعانی . لأُہی الفضل شهاب op Nl‏ السّيّد محمد الالوسی . طبعة مکتية 
المثنی بغداد ۱۳۹۲ ه. 


۰ . تفسیر القرآن العظیم .( تفسیر أبن كثير ). لإسماعيل بن عمر بسن کثریر البصريٌ 


فهرس المصادر .۳ 


لد مشقی . (ت ١۷۷ه).‏ طبعة بیروت دار المعرفة ۱۸۰۷ ه. طبعة دار إحياء ارات العریی . طبعة 
دار صادر . 

peed. ۱‏ البحر المُحيط . لمُحَمّد بن یوشف الهیر بأبي خیان الأندلسي (ت ۷4۵هق): 
٦ء‏ تحقيق : عادل أَحمّد عَبد الو جود طبعة -بَيدُوت (۱۳ ۱6ه). طبقة السّعادٌة بقصر . 

. والّملیث للشیخ مُحمّد جواد البلآغي‎ tem JW 


حرف الجیم 

۳ . جامع الأصو ل في أحاديث ال سول , لأبي الشعادات مجد الدّين المبارك بن محمّد أبن 
محمّد المعروف بأبن الأثير الشيباني الشافعي . (ت ۱۰3 ه) طبعة الفجّالة مصر ۰۱ ۱۶ه. 

۶ . الجامع الصّحيح ( سنن الترمذي ). لأبي عیِسیٰ محمّد بن عیسی بن سورة SIA IN‏ 
(ت ۲۹۷ھ) تحقّیق : أحمد محگد شاکر . دار إحياء LM‏ بيروت . 

۵ . الجامع الصّحيح ( صحيح مسلم ) بشرح النُووي . لمسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري 
التيشابوري ( ت ۲۱۱ ھق)ء تحقّيق : محكد فؤاد عبد الباقي , دار الحدیث . القاهرة , الطّبعة 
الأول ۱۶۱۲ ۸. 

.٦‏ الجامع الصّغير . في أحاديث البشیر النّذير جلال الذین عبد الأحمن بن أبي بكر جلال 
الدّين الیو طي ( ت ٩۱۱‏ هق ). الطّبعة الأولئ -القاهرة ۱۳۹۵ ه. 

۷ . جريدة الأهرام القصريّة في عَددها الصّادر بتأريخ (؟1/ 4 / 19174 م). 


حرف الحاء 
8 . الحكمة المتعالية في الأشفار العقلیّة الأربعة للحکیم صدر الدّين محمّد الشيرازي , 
. الطّبعة القالئة . دار إحياء الراث العربي و0 
9 . الإحكام لإبن حزم . لعلي بن أحمد بن حزم الأندلسي . أبو محمد . دار الحديث . القاهرة , 
۶ ه.طبعة .١‏ 


۳۰۹ مذاهب وتصطلحات فَلسفية 


۰ . الاحکام للآمدي . Glad‏ بن محمّد الآمدي . آبو الحسن . دار الکتاب العربي . بيروت 
٤ھ‏ تحقیق : ال کتور سیّد الجميلي . 

. حاشية رد المختار على الذُر المختار لإبن عابدين , المطبع المصطفائی , لکهنو‎ . ١ 

۲ . حلية الأُولیّاء وطبقات الأصفياء , أحمد بن عبدالله . أبو نعيم الاصبهاني ( المتوفی (atts‏ 


حرف الال 
ju. .۳‏ المنثور في طبقات ربّات الخدور . العاملي -زینب (ت ۵۱۳۳۲). طبعة 
القاهرة ( ۱۳۱۲ ۵). 
al 51‏ المنٹور في التّفسير بالمأثور , جلال الدّين السّيوطي (ت (AANA‏ دار الفکر یروت : 
لبنان . 
۵ . دلائل اة , أبو نعیم أحمد بن عبدالله الأصبهاني (ت ۵۳۰). نشر دار الوعي حلب 
) ۱۲۹۷ ۵). 


٩‏ . دلائل ال أبو بكر أحمد بن الحسین البيهقي ( ۵1۵۸) نشر دار الوعي حلب ۱۳۹۷ھ. 
۷ . درء تعارض الققل والتّقل لتقي الین أحمد بن عَبدالسّلام بن عبدالحلیم بن عَبدالسّلام 
بن تّيميّة . دار الّشر الكتب العلميّة بیروت ۱6۱۷ ه. تحقیق : عبد اللّطیف Mage‏ حمن 


حرف الذّال 
۸. ذكر آخبار إصبهان . لأبي نعيم آحمد بن عبد اللہ الاصبهاني (ت 5٠‏ ه) تحقیق سيّد 
كسروي حسن , دار الكتب العلمية ء بيروت . 


حرف الرٌاء 
۹ . روضة الواعظين . لمحمّد بن Eb‏ التيسابوريّ » طبعة بيروت ٠٤١١‏ ه. 
۰ روح المعاني في تفسير القرآن. لابي الفضل شهاب الدّین ALI‏ مخمود الآلوسي , دار 


we‏ المصادر 


اخیاء SLT‏ -بیروت . 

١4 روح الثقاومة التغربیة . رسّالة طْبعت في ۱۸ یونیو (۱۹۵۹ ) وأَحمّد زياد في العلم‎ . ٤١ 
. ۱۹۵۸ مُحرم ۱۳۸۳ والعلم ۲۰ أغسطس‎ 

۲ . الوّوض الأزهر في ریخ بُطرس الأكبر لفولتير . 

۳ . الرّحلة المَدرسیة للشيخ جواد البلاًغي . 


حرف السشين 

5 . سبل السّلام شرح بلوغ المرام من جمع أدلة الأحكام . لمحمّد بن إسماعيل الكحلاني ثم 
الصّنعاني اليمني . مطبعة مصطفی البابي الحلبي وأولاده بمصر . الطبعة ال ابعة ۱۳۷۹ ه. 

£0 . بل الهُدیٰ وال شاد في سيرة خير العباد لمُحَمّد بن وف الصّالحي الشامي المُتوفى 
سَنّة (٤٢۹ھ)‏ دراسة وَتَحقیق وتعلیق الشیخ عادل أحمد عبدالموجُود وَالشّيخْ he‏ مُحَمّد معوض . 
دار الکتب العلميّة لبنان طبع سَنّة ( ۱۶ ۱۸ ۵). 

٦‏ . سفينة البحار . المسمّئ سفينة بحار الأنوار ومدينة الحکم والآثار . عبّاس أبن محگد 
رضا القمي . طبعة int‏ سنة ۱۳۵۵ ۸. ۱ 

۷ . السّئن الکبری . لأبي بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي ( ت 1۵۸ هق ). تحقَیق : 
محمّد محيي اد ین عبد الحميد . دار إحياء LB‏ العربي -بیروت ۱۸۰۵ ه. وتحقّيق : محكد عبد 
القادر عطا . طبعة دار الکتب العلمية .لسع الأولى -بیروت ۱۶۱۶همصوّرة من داثرة المعارف 
العثمانية . حیدر آباد الدّكن ۱۳۵۳ ه. 

: لأبي عبد الله محمٌّد بن يزيد بن ماجه القزوینی (ت۲۷۵هق ). تحقيق‎ ٠ سئن آبن ماجه‎ . tA 
- فژاد عبد الباقي . دار إحياء الثّرا . بیروت . الطّبعة الأول ۱۳۹۵ ه. ونشر دار الفکر . طبعة‎ 
بێروت ۱۳۷۱ ه.‎ 

: سنن التّرمذي . لأبي عیسی محمد بن عیسی بن سورة التّرمذي (ت ۲۹۷ھ) تحقیق‎ . ٤۹ 


أحمد محگد شاکر . دار إحياء LB‏ بيروت . 


مذاهب ومٌصطلحات فلسفية 
۳۰۸ 


(4A0 ت‎ (١ بن عمر البغدادي المعروف بالدار قطني‎ GLE سنن الدار قطني , لأبي الحسن‎ . O° 
. تحقّيق : أبو الطيب محكد آبادي , عالم الکتب . بیروت : الطّبعة الڑابعة ١١١١ه. طبعة بولاق بالقاهرة‎ 

۵۱ . سنن النّسائي , الحافظ المتوفی سنة (۳۰۳ھ). طبعة دار الكتب العلمية . بيروت -لینان . 

۲ . سنن أبي داود . لأشعث السجستانی الأزديّ (ت ۲۷۵ھ ق). إعداد وتعلیق :عرّت عبد 
الدّعاس , طبعة دار الحديث الطّبعة الأولق -حمص ۸ھ وطبعة مصطفیٰ Gill‏ -مصر ۱۳۹۱ھ. 

۳ سیر أعلام التّبلاء . محمّد بن أحمد بن عثمان الذّهبي (ت 1/4 م). تحقّيق : مجموعة 
من الباحثين تحت إشراف : شعيب الأرناؤط . مؤسّسة السالة بيروت -لبنان . 

٤‏ . السيرة 2p SN‏ بهامش السيرة الحلبية , لأحمد بن زيني بن أحمد دحلان (ت ۱۳۰۶ ه) 
طبعة دار الكتاب العربي بيروت ۱2۰۸ ه. 

0 . سفر التّئنية الإصحاح AVE)‏ 


حرف الشّين 

1 . شذرات الذَّهب في أخبار من ذهب . لأبي الفلاح عبد الحي المغروف بأبن العماد 
(ت ۱۰۸۹ هق ). تحقّيق : الأرناؤط . طبعة ‏ بئروت , ودمشق ۱۸۰۹ ه. ونشر مکتبة القدسي , 
القاهرة ۱۳۵۰ ه. 

OV‏ . شرح نهج البلاغة . للشیخ محّد عبده . طبعة دار الکتاب العربئ ۱۶۰٩‏ ه. طبعة الفجّالة 
الجدیدة -مصر ۱۰۰۳ ۵. 

.۵ ۱۸۰٩ شرح نهج البلاغة ؛ للخوئيّ . طبعة دار الفکر بیروت‎ . OA 

٩‏ . شرح نهج البلاغة . لابن أبي آلحدید المعتزلن (ت ۹۵٩‏ هق). تحقیق : محمّد أبو 
الفضل , طبعة -بیروت ۱:۰۹ ه. 

۰ . شرح نهج البلاغة , آبن أبي آلحدید . عبدالحمید بن هبة الله (ت : 100 ه) . طبعة بیروت 
( ۶ ۱۳۷ه) . وبتحقّيق : محمد أبو الفضل إبراهيم . طبعة دار احیاء الکتب القربيّة-مصر . 

۱ شرح القصيدة الرّائيّة تتقة سر 25 لد کتور جَعفر جزاد الخَليلي . 


1 سس‎ 
۳۰۹ Cree 


حرف الصاد 

Ww‏ صحيح البُخاري , لأبي عبدالله محمّد بن إشماعيل بن إبراهيم بن المغيرة الجعفي 
البُخاري . (ت ٢٥۲ھ),‏ تحیق : مصطفی ديب البغا دار أبن کثیر ‏ بيروت . الطّبعة الٌابعة ۱۸۱۰ 
ھ. ومطبعة المصطفائي ۷ د. 

WY‏ شرح صَحيح البخاري . عبد الله محمّد بن إسماعيل , لمحمود بن أحمد العينيٌ 
(ت ۸۵۵ھق ). مطبعة الفجّالة الجدیدة -مصر ۱۳۷۰ ه. 

۶ . صحيح الترمذي , لعیسی بن سورة الترمذي .(ت ۲۹۷ هق ) , طبعة بیروت ۱۶۰۵ ه. 
مطبعة المکتبة السَلفية بالمدينة المنورة . 

۵ . صحيح مسلم . لأبي الحسین مسلم بن الحجّاج القشيري الثّيسابوري .(ت ۲٦٢‏ هق )ء 
تحقیق : محكد فؤاد عبد الباقي . طبعة -بیروت ۱۳۷۶ ه. دار الحدیث -القاهرة ‏ الطّبعة الاولیٰ 
۲ھ ودار إحياء الثّراث العربي . بیروت . 

كك صفوة الصّفوة . لأبي الفرج عبدالحمن بن Ge‏ الجوزي ( ۵۹۷ ه). موسسة الکتب 


گر عو ae‏ 
الثقافية . بیروت : لبنان . وبتحقیق : ماخوري قلعجي . 


حرف الطاء 
۷ . طبقات الشافعية , لعبد الومّاب بن علي تاج الین السبكي (۷۷۱ھ), تحقيق : الحلو , 
والطناحي .دار إحياء الکتب العَربيّة بالقاهر: ۱۳۹۲ھ. 
۸ . طبقات الشافعية الكبرئ , لتقي الدّين أبي الحسن علي بن عبد الكافيّ السبكيّ 
رت ۱ هق ). تحقيق : عبد الفتّاح محمّد الحلو ‏ ومحمود محمّد الطّناحي , دار إحياء الكتب 


القربيّة . طبعة عيسئ البابیّ -مصر ۱۳۸۳ ه. 


حرف العين 
۹۔ عیون الأنباء في طبقات الأطباء لموفق الدّين أبي العباس أحمد بن القاسم بن خليفة بن 
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يونس السّعدي الخزرجي , نشر دار مکتبة الحياة بيروت . تحقیق : ال کتور نزار رضا. 
۰ . العقد الفرید . أحمد بن محمّد بن عبد ره الأندلسى (ت ۳۲۸ ه). دار الکتب العلمية . 


بيروت : لبنان . وبتحقيق أحمد أمين وجماعة , طبعة القاهرة . و تحفیق : محگد سعید العریان . 


حرف الفاء 

۱ . فتح الباري شرح ضحیح البُخاري , محمّد بن حبيب البغدادي ( ت ٤٢۲ھ).‏ طبعة بولاق 
(۵۱۳۰۱). طبعة المّلفیة ( ۱۳۹۰ ه). 

, فتح الباري شرح صَحيح البُخاري , لأحمد بن علي بن محمّد بن حجر السقلاني‎ VY 
العربي , بيروت . والمطبعة السَلفية مصر ۱۳۸۰ ه.‎ OLA (ت ۸۵۲ هق ( .20 : دار إحياء‎ 
وتحقیق : عبد العزیز بن عبدالله بن باز -القاهرة ۱۳۹۸ھ‎ 

۳ . الفتوح ‏ أحمد بن أعثم الكوفي . أجزاء . داثرة المعارف الحیدر یاف ۲٦۱۹م‏ / ۱۳۸۲ھ. 

۶ . الفردوس بمأثور الخطاب . لأبي شجاع شیرویه بن شهردار بن شیرویه بن فنا خسرو 
الدّيلمي الهمداني (إلكيا) (ت ٩۰۹‏ هق ). تحقیق : السّعید بن بسيوني زغلول طبعة دار الکتب 
العلمية بيروت . الطّبعة الأولى ۱۶۱٩ ANG ۰٩‏ ۵. 

. الشّوكاني .١ت ۰ ه) .طبع دار الصّحابة‎ gle فيض القدیر . لمحمّد بن‎ . Yo 

كل . فيض القدير شرح الجامع الصَّغِيرء لأبي زکریا یخیی بن محمّد عبد الرَووف المناوي 
(ت ۱۰۳۱ ه ق). الطّبعة الأولى _القاهرة 101 ه. 

۷ . فزائد الأصُول, الشّيخْ الأعظم شرتضی الأنصاري . إعدّاد Riad‏ تحقيق : ونشر تراث 
الشّيخ الأعظم . 

۸ الفلسفة بتَظرة علمية تأليف راسل ترجمة زكي جیب محمود . 

A. 4‏ بتظرة غصريّة رجمة لد کنور كي تجیب محمُود . 


فهرس المصادر ۳۱ 


حرف القاف 
۰ . قاموس الکتاب المُقدّس لمجمع الكتائس الشّرقيّة. 
۱ . قصص آلأنبياء . عبدالومّاب النّجار . طبعة دار احیاء الُراث العربی . یروت -لبنان . 


حرف الکاف 

. الكافي ( الأصول ). المطبعة الإسلاميّة . عام ( ۱۳۸۸ ه. ق ). طهران‎ . AY 

۳ . الکامل في التأريخ . لأبي الحسن Ge‏ بن أبي الکرام محمد محمد بن عبدالكريم 
الشّيباني المعروف oth‏ الأثير (ت م ). عني بمراجعة pel‏ : نخبة من العلماء . دار الكتاب 
العربي . بيروت -لبنان . 

۶ . كتّاب الخابرات الأمركيّة , تشرته مجلّة الحوادث التيروتيّة في آعذاد شتتابعة سئّة 
(۷۱ء). ومجلّة الكاتب العصریّة العدد (۱۰۱) من السّنة النّاسعة , ومجلّة الم الفكر الكُويتيّة 
العدد الال من المُجلّد الثّامن . 

Ga AE کتاب أَفْيُونَ‎ . Ao 

. العنطق للد کتور جَميل صلیبا‎ OS . ٩ 

۷ . کتاب خرّافة الميتافيزيقا لر كي تجیب مَحمُود . 

۸ . کتاب فصول في Gla‏ للفیلسوف جود ترجمة عَطية مَحمُود وماهر کامل . طبعة 
۲ م. 

۸۹ . كتّاب فلاسمَة الحُكم للعقاد . 

۰ . کتاب السّلطان لژسل ترجمة خيري حماد . 

۱ . كنز العتال في سنن الأقوال والأفعال ء لعلاء الدّين عليّ المتّقي آبن حسام الدّين الهندي 
(ت ۵ھ,. تصحيح صفوة السّقاء مکتبة الثّراث الاسلامي -بیروت ‏ الطبعة الأول ۹۷ھ 
وطبع دار الوعي حلب ۱۳۹۲ ه. 


5 م 1 قاد کر ae‏ 
Ss (۷‏ سيمدت تسصسة 


حرف اللام 
AY‏ . لسان العرب , لأبي الفضل جمال الدّين محمّد بن مکرم بن منظور الأفريقي المصري , 
(ت ۷۱۱ھق). الطّبعة الأولئ دار صادر -بیروت ۱۶۱۰ ه. 
۳ . لسان الميزان . لأبي الفضل أحمد بن Ghe‏ بن حجر العسقلانی (ت ۸۵۲هق ). تحقّيق : 
عادل أحمد عبد الموجود. وعليّ محمّد معوض . طبعة دار الکتب العلمية بیروت ‏ الطبعة الأولى VEN‏ 


حرف المیم 

٤‏ . مجمع الرّوائد ومنبع الفوائد Ga‏ بن أبي بكر الهيئمئّ ( ت ۸۰۷هق )۰ تحقّیق : عبدالله 
محمّد درویش . طبعة دار الفکر . الطبعة الأول -بيروت ٥١٤١‏ ھق)ء مصوّرة عن طبعة القدسيّ 
۹ هق , طبعة -القاهرة الّانية بدون تأريخ . 

0 . العبدأ والمعاد . لصّدر الین مُحمّد الشيرازي . 

ales . 7‏ الفکر الثعاصر العصر ی القدد CW)‏ 

۷ . مجلّة الدّراسات الأدبية التي تصدر عن الجامعة ELD‏ . مجشوعة السّنة الرّابعة . 

18 . مج الطليعة المصريّة في عَدد ديسمبر كانُون IG‏ سئّة ۱۹۷۳ م. 

9 . مجلّة الهلآل المصريّة تأربخ أكتوبر تشرین SFM‏ (سنّة ۱۹۷۳ م). 

۰ . مدخل إلى القَلسفة (جون هرمان) ترجقة الدّكتور لحم قربان , طبعة 1571 م. 

١‏ . المُجتمع البشري لیف الانجليزي الشهیر ( رُسل ) ترجمة عبدالگریم أحمّد. 

۲ . مجلة عالم الفکر الكويتية , العدد الڑابع من المجلد SGM‏ 

۳ . مجلة العربي الكويتية عدد آب ۱۹۷ م مقالاً بعنوان المرض النّفسي . 

۶ . المحاسن , لأبي جغفر أحمد بن محمّد بن خالد البرقي (ت ۲۸۰ھ)ء تحقيق :السّيّد 
مهدي الرّجائي . المجمع العالمي لأهل البیت -قم . الطّبعة الأولئ ۱۶۱۳ ه. 

6 . المحلی . لأبي محمد Ge‏ بن أحمد بن سعيد أبن حزم الظّاهري , دار الفكر . 

aT» . 0‏ الجنان وعبرة اليقظان لأبي محمد بن أسعد بن GLE‏ بن سليمان اليافعي , نشر دار 


فهر س المصا 
هرس المصادر ۳۳ 


الکتاب الاسلامي القاهرة ( ۱۶۱۳ ه). 

۷ . المستدرك على الصّحيحين , لأبي عبداللہ محمد بن عبدالله الحا کم التيسابوري » دار 
الکتب العلمية -بیروت . الطّبعة الأولئ ۱۶۱۱ ه. طبعة حیدر آباد. 

۸ . مسند أحمد, Aboud‏ بن حنبل الشّسيبانيَ (ت ۲۶۱ هق). تحقيق : عبد الله محمّد 
الڈرویش . طبعة دار الفکر , الطّبعة الثّانية ‏ بيروت ١8١4‏ ه. طبعة جامعة أم القری السعودية , 
طبعة دار العلم ٥٤٤١‏ ھ. 

4 . مسند أبن ماجه ٠‏ لمحمد بن يزيد القزوینی (ت ۲۷۵ هق ). د تحقیق : فزاد عبد الباقي . 
نشر دار الفكر . طبعة -بیروت Seon‏ ات ۹۵ھ 

۰ . مسند الطيالسي ,لسلیمان بن داود الطيالسيّ (ت ٠١4‏ هق ). طبعة دار صادر -بیروت 
۳۲٣ھ‏ 

۱ . مُسئّد الشاب لمُحَمّد بن سَلامَة بن جعقر القضَاعي حَقّقَهُ وخ أََادیئةء مدي 
عبدالتجید AEN‏ 

۲ . المحرر الوجیز في تفسیر الکتاب العزیز لاہن عَطية . 

۳ . المذاهب الوجُوديّة تألیف (رجیس جولیفیه) نر او 

. المصنّف . عبدالژزاق بن هام الصّنعاني ( ۸۲۱۱). تحقيق : حبيب ال حمن الأعظمي‎ . WE 
. منشورات المجلس العلمی . طبعة بیُروت سنة ( ۱۳۹۰ ه) وما بعدها‎ 

۵ . المعارف لأبي محمد عبد الله بن مسلم المعروف بأبن قتيبة الدّينوريّ (ت ۲۷۱ هق )۰ 
حققه وقدمٌ له ثروت عكاشه : منشورات الشریف الوّضي الطّبعة الأول ۱۶۱۵ ه. 

.٦‏ المعجم الصّغير . لأبي القاسم سليمان أبن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشّسامي 
الطبراني (ت ٣٦۳ھ),‏ تحقّيق : محمّد عثمان , دار الفکر ‏ بیروت . الطّبعة اي ۱6۰۱ ه. 

۷ . المعجم الأوسط . أبو القاسم سلیمان بن أحمد الطٌبري ( ۳٠١‏ ه). مکتبة المعارف - 
الإیاض . الطّبعة الأولئ ( ۱2۰۷ ه). قام باخراجه : إبراهيم مظفر و آخرون . تحت إشراف : مجمع 
Za‏ العربية -مصر . 


imam با‎ rit 


: المعجم الکبیر . لأبي القاسم سلیمان بن أحمد اللّخمي الطّبراني (ت ۰ تحقیق‎ YA 
«۱۶ ۰4 حمدي عبد المجيد الَلفي , دار إحياء اثراث العربي , بيروت الطّبعة الثانية‎ 

۹ . المعجم الأوسط . لأبي القاسم سلیمان أبن أحمد بن أيوب بن مطير اللّخمي الشّامي 
الطبراني ( ت ۸۳۹۰), تحقّيق : طارق بن عوض الله . وعبد الحسن أبن إبراهيم الحسینی , دار 
الحرمین . القاهرة , ۱۵ ۱۶ ه. 

۰ . المُعجم ald‏ للدّكتور صلیبا م . د. ي . 

۱ . مجمع البیان في تفسیر القرآن لأبي he‏ الفضل بن الحسن الطّبرسيٌ (ت ۵4۸ هق ). 
طبعة دار المعرفة -پیروت ۹ھ طبعة دار إحياء الثّراث العربي . 

۲ . المفني , لأبي howe‏ موفق الدّين محمد بن عبد الله بن أحمد بن قدامة المقدسي 
(ت ۱۲۰ه), دار الکتاب العربي بیروت ۹ھ طبعة محمد عليٍ صبیح وأولاده . 

۱۳۳ . المغني . لأبي محّد عبداله بن أحمد بن محمد بن قدامة المقدسی . على مختصر لأبي 
القاسم عمر بن الحسین بن عبد الله بن أحمد الخرقي مطبعة المنار -مصر ۱۳۶۲ «. 

۶ . مقدّمة أبن خلدون , لابن خلدون المفربي (ت ۸۰۸ھ). دار الجبل بیروت . 

6 . الملل Joly‏ لأبي مثصور عبد القاهر بن طاهر بن محمد التميمي البغدادي (ALVIS)‏ 
تحقیق : البير نصري نادر . طبعة دار المشرق » بيروت 181١‏ م. 

0 . الملل Joely‏ لأبي cll‏ . محمّد بن عبد الكريم الشهرستاني ( ت ۸٥٥ھ)‏ على هامش 
( الفصل ( لابن حزم الظّاهري . الطّبعة AGEN‏ أفست , دار المعرفة بيروت . 

۷ . ميزان الإعتدال في نقد Se Dl‏ لأبي عبد الله محمد بن أحمد الّھبي , 

(ت 48/ادق ) ,تحقیق محكد البجاوي . طبعة دار المعرفة للطباعة والنّشر سيروت ۰۱۹۹۳ 
وطبع القاهرة ۱۳۲۵ ه. دار الفكر بيروت . 

8 . المیزان في تفسير القرآن . لمحمّد حسين الطّباطبائي . دار الكتب الإسلاميّة : طهران . 

الطّبعة القّالثة ۱۳۹۷ ه. 


۹ . ميزان الاعتدال . محمّد بن أحمد بن عثمان gp bal‏ (ت ۸٤۷ه).‏ تحقّیق :علي 


فهرس المصادر ملم 


البجاوي . طبعة القاهرة ( ۱۹۹۳ م). 


4 
حرف النون 
۰ النّھایة فی غريب الحديث والأثر لأبي السّعادات مبارك بن مبارك الجزري المعروف 
بن الأثير الشيباني الشافعي (ت ٠٠١‏ ه). تحقيق : ظاهر أحمد الزّاوي . مؤسّسة إسماعيليان , 
قم . الطّبعة ال ابعة ۱۳۹۷ ه. 


حرف الواو 

١‏ . وسائل الشيعة. محمد بن الحسن الحر العاملي( ت ۱۱۰۶ هق ) الطّبعة الخامسة دار 
إحياء التراث العربي -بیروت ۱۶۰۳ ه 

- الوافي بالوفیّات . لصفي الدّين خليل بن أيبك الصّفدي , دار النّشسر فرانزشتانيز‎ WY 
. قیسیادان‎ 

۳ . وفيّات الأغیان وأنباء أبناء الرّمان ‏ لشمس الدّين آبي العبّاس أحمد بن محمّد البرمکی 
المعروف oil‏ خلّكان ( ت 58١‏ هق ). تحقّیق : الدّكتور إحسان عبّاس , طبعة دار صادر -بیروت 
۳۸ ۸. 

۱۳۶ . P. DydDrink Water,Theotline of Liter Ture 290 


۱۳۵ . Story of Philosphy, Will Durant.p.220 


